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Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

Parte I: fildésofos presocraticos

1. La escuela de Mileto
1.1. Tales (639)

Natural de Mileto (colonia jénica de Asia Menor), se le
atribuyen viajes a Egipto, donde estudidé geometria, midid la
altura de las pirédmides por su sombra y explicd las crecidas del
rio Nilo por los vientos. Fue distinguido matemédtico y
astrénomo. No escribid nada. Predijo un eclipse de sol, que
acontecid® en una batalla entre medos y lidios, fecha que sirve
de referencia para establecer su cronologia.

Consideraba el agua como el primer principio de donde provienen,
del cual estan formadas y en el que se resuelven todas las cosas
(arché). Es un principio corriente en las cosmologias
orientales, las cuales ponian como origen de todo un caos acuoso
primordial.

Aristdételes le atribuye la frase de que todas las cosas estan
llenas de dioses o de demonios. Dios es lo mas antiguo que
existe, pues no ha sido engendrado. Se trata de una filosofia
animista de la materia.

1.2. Anaximandro (610)

Discipulo o compafiero de Tales, también natural del Mileto. Seré
el més eminente de los milesios. Gedgrafo, matemdtico, astrdnomo
y politico. Se le atribuye haber medido la distancia entre las
estrellas y calculado su magnitud, asi como la prediccién de un
terremoto en Esparta.

Ha llegado a nuestros dias un fragmento de su libro en prosa
sobre la naturaleza. Es el iniciador de la astronomia griega.
Amplia la visidén de Tales, aspirando a una concepcidn general
del universo. Inicia una verdadera cosmologia distancidndose de
los mitos y formula un conjunto de ideas que heredaran los
siguientes presocréaticos.

Considera que el principio de todas las cosas es lo indefinido,
lo indeterminado (4peirén: sin limites, sin definicidén). Este
apeirén es inmortal e indestructible, no engendrado e
imperecedero, pero gque de él se engendran todas las cosas. Todo
sale y todo vuelve al apeirdn segun un ciclo necesario. De él se
separan las sustancias opuestas entre si en el mundo y, cuando
prevalece la una sobre la otra, se produce una reaccién que
restablece el equilibrio.

Fisica: no se pregunta que son las coas, sino de donde proceden,
de que estan hechas y como se hacen. Como primer principio
sefiala lo ilimitado, lo indefinido, lo indeterminado. No se
trata de la infinitud en abstracto, sino de una materia
primordial, ilimitada, homogénea, eterna, imperecedera,
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inmutable, incorruptible, inagotablemente fecunda, generadora de
todos los seres y a la cual todos retornan. No es ni agua, ni
aire, ni tierra, ni fuego, sino anterior a todas las
determinaciones y a todos los contrarios. Esta materia quedaria
fuera del cielo, envolviendo, conteniendo y gobernando todas las
cosas.

Para explicar la formacidén de las cosas propone un proceso de
separacidén o diferenciacidédn de contrarios. Dentro de esa masa
confusa, agitado por un movimiento eterno, se producen
remolinos, que dan por resultado su separacidén en porciones, en
cada una de las cuales se forman otros tantos mundos esféricos y
limitados. Con esta contraposicién entre los mundos limitados y
el ilimitado (masa confusa) queda definida la oposicién entre
finito e infinito que heredarédn los siguientes presocraticos.

Este movimiento eterno prosigue agitando en forma de remolinos
de los mundos disgregados de la masa comun, dentro de los cuales
contintia el proceso de separaciédn, distinguiéndose los
elementos, los cuales se van colocando por orden de gravedad.

La primera separacidén fue de lo caliente y lo frio. El calor
envolvidé a frio, como una corteza rodea a los arboles. Al
principio la tierra (elemento frio) estaba totalmente mezclada
con el agua. Después se fue secando bajo la accidédn del calor
hasta que se formaron 4 circulos: Fuego (caliente), Aire (frio),
Agua (humedo) y Tierra (seca).

La Tierra se formd separandose del agua, bajo la accidn secadora
del Sol, quedando como residuo la sal, gque se deposita en el
fondo del mar. Tiene forma cilindrica, semejante a una columna,
1/3 méds alta que ancha. Permanece flotando en el dentro del
cosmos gracias a las presiones que la oprimen por todas partes.
Anaximandro le atribuye un movimiento de rotacién sobre su eje,
explicando asi los vientos. Atribuia los terremotos a las
corrientes de aire producidas por la accidén desecadora del Sol
que penetraban en las concavidades de la Tierra, y que al
agitarse la hacen estremecer.

Existen a la vez infinitos mundos, esféricos, cerrados sobre si
mismos e independientes unos de otros que se originan por los
remolinos formados por el movimiento eterno de la masa
indeterminada. Esos mundos nacen y se destruyen peridédicamente,
en ciclos fijos, pagando asi la pena de la injusticia que supone
su desprendimiento de la masa indeterminada. La justicia cédsmica
se restablece mediante su reabsorcidédn periddica de la materia
primordial. Toda la realidad estéd presidida por una ley cbdsmica
necesaria, que tiende a restablecer la igualdad entre los
contrarios. La reparacidén de todos los desequilibrios y el
restablecimiento de la igualdad césmica se verifica mediante 1la
ley ciclica que preside el nacimiento y la destruccidén de los
seres y gque hace retornar todas las cosas a su primer principio.
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Biologia: E1l fango primitivo, en el que se mezclan Tierra y
Agua, salen todos los seres vivientes por la accién del Sol.
Primero nacieron los animales marinos y después los terrestres.
Respecto a los hombres, supone que en el fondo del mar se formd
una especie de monstruos marinos, envueltos en un caparazodn
escamoso, dentro de cada uno habia un hombre. Cuando el Sol hubo
secado una parte de las aguas, aquellos monstruos quedaron
varados en tierra, haciendo que los rayos del Sol hicieran
estallar sus envolturas, y de su interior salieron los primeros
seres humanos. A eso responde probablemente la prohibicién de no
comer pescados. El alma es de naturaleza aireforme y proviene
del pneuma césmico que envuelve todas las cosas del gque todas
respiran.

1.3. Anaximenes (585)

Discipulo o compafiero de Anaximandro, natural de Mileto. Se
centr6 en la meteorologia.

Concibe el Cosmos como un animal viviente, dotado de respiracién
dentro del Pneuma infinito que lo envuelve todo. El aire rodea
el universo del mismo modo que el alma (que es aire) mantiene la
cohesidén del organismo humano y del animal. De aqui proviene su
concepto de que el Aire (halito, aliento, soplo, vapor) es el
principio primordial de todas las cosas. No se trata del aire
atmosférico, sino de un elemento eterno (divino), viviente,
ilimitado, inextinguible, sutil, ligero, penetrante, casi
incorpdreo, que es el principio del movimiento y respiracién
(vida) de todas las cosas. De ese principio primordial, agitado
por un movimiento eterno, salen sucesivamente, sin sujecidn a
periocidades, infinitos mundos y seres, incluyendo a los dioses.

Anaximenes introduce el dualismo de fuerzas cdsmicas,
completando la idea de la separacidén de Anaximandro con las de
condensacién y dilatacidén. De la Condensacidn proviene el
enfriamiento, y de la Rarefaccidén el calentamiento. Ilustraba
estos efectos con un ejemplo: cuando se sopla con la boca
cerrada el aire es frio, y caliente si se hace con la boca
abierta (Aristoételes califica este ejemplo de ignorancia, porque
dice gque cuando lo hacemos con la boca abierta el aire sale de
nosotros, pero cuando lo hacemos con la boca cerrada impulsamos
el aire exterior, que es frio).

2. Pitagoras y el Pitagorismo
2.1. Pitagoras (582)

La fuente mé&s segura a la que podemos acceder para conocer la
vida de Pitédgoras procede de sus contemporaneos. Resulta extrafio
que Platdédn, muy relacionado con los pitagdricos de Sicilia y de
la Magna Grecia, no mencione a Pitdgoras mé&s que una sola vez y
Aristdételes también se interesd mucho por el pitagorismo,
llegando a confeccionar una obra en tres libros gque aungque no ha
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llegado a nuestros dias, constituye una fuente de primer orden,
por las referencias esparcidas en sus escritos.

Pitdgoras era natural de Samos, el rival comercial de Mileto.
Dejé su patria para huir de la tirania de Policrates y se
refugié en la Magna Grecia, fundando en Crotona una especie de
asociacién de carécter filosdéfico-religioso, que se difundid en
numerosas filiales. Se le atribuye una estancia de Egipto de
donde habria incorporado a su pensamiento caracteres del orfismo
como la nocién del cuerpo como sepulcro y prisidén del alma.

Los pitagdbéricos tomaron parte activa en politica, entrando en un
periodo de defensa de un partido y una posterior reaccidn por
parte del partido contrario, teniendo que buscar Pitagoras
refugio en Metaponto, donde murié. A Pitédgoras se le atribuye la
invencién de la tabla de multiplicar y del teorema que lleva su
nombre, aunque ya era conocido por los sumerios. No escribid
nada. Sus ensefianzas se transmitieron oralmente en la primera
generacién de discipulos, que guardaban rigurosamente el secreto
de la escuela.

2.2. Pitagorismo primitivo

La carencia de escritos de Pitdgoras y de los primeros
pitagdéricos hace muy dificil discernir sus doctrinas auténticas,
que han llegado a nosotros transformadas por discipulos
posteriores. Zeller cree que el sistema pitagdédrico tal como lo
conocemos es obra de diversos hombres y ademds es complicado
saber que obras pertenecen a Pitdgoras. Debido a esto debemos
reconocer el pitagorismo como un proceso de desarrollo,
elaborado en diversas etapas con diferentes aportaciones. Otros
establecen una primera fase exclusivamente religiosa y mistica
carente de fundamento cientifico, y otra segunda fase provocada
por la polémica de los eléatas, en que habria cambiado el
caracter de la escuela bajo Alcmedn, Filolao o Arquitas, quienes
le habrian afiadido los elementos cientificos y matemdticos.

Pitadgoras puede considerarse un reformador moral y religioso. Se
habria propuesto ante todo una finalidad ética de purificacidén y
salvacidén, inspirada en las doctrinas de la inmortalidad y la
transmigracién de las almas. Pero a diferencia de los 6rficos,
Pitdgoras es un fildésofo que busca la salvacidén no sbé6lo mediante
ritos religiosos y prescripciones morales, sino también por la
ciencia y la musica, consideradas como elementos de
purificacibén. Existe una estrecha compenetraciédn de los
elementos religiosos, morales y cientificos, subordinados en el
orden:

1) Caracter moral y religioso.
2) Cientifico.
3) Politico.
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Las especulaciones cientificas van ligadas a la aspiracién moral
de la purificacidén del espiritu y la liberacidén de las
reencarnaciones, y quizés para la asimilacidén con la divinidad.

Este es el espiritu de la

fundacién pitagdrica, la cual no

debe concebirse en sus inicios Similitudes con el orfismo: la preexistencia; la
como una escuela cientifica y inmortalidad y la transmigracion de las almas;
filoséfica, sino mas bien como una | [gs prdcticas ascéticas purificatorias (no comer
thyasa (secta o cofradia) con carne y ciertas legumbres); la prohibicion de

predominio del carédcter moral vy . . .
. L vestir lana por ser de origen animal; matar
religioso, subdividida en )
animales; etc.

sucursales por la Magna Grecia,
con tendencias a las
intervenciones politicas.

En cuanto a la idea principal del sistema hay varias teorias:

- La oposicidén entre lo “limitado” y lo “ilimitado”.
- La oposicidén entre la unidad y el dualismo.
- La concepcién geométrica de los lugares.

Todas estas distinciones pueden considerarse aspectos parciales
del problema de la unidad o multiplicidad, caracteristico de los
presocraticos. Las alusiones de fildésofos contemporaneos o poco
posteriores, como Herdclito, Parménides, Empédocles y Zendn,
permiten observar un nucleo primitivo de su disciplina, con
elementos parecidos al concepto cosmoldgico de los fisicos:

- La oposicidén entre lo ilimitado y lo limitado de
Anaximandro es acentuada por los pitagdricos
contraponiendo lo lleno y lo vacio, el ser y el no-ser.
Parménides aludird a la realidad pitagdérica del no-ser.

- Concepto de respiracidén cdsmica, de Anaximenes.

- Concepto de los numeros como esencias de las cosas, idea
propia de los pitagdricos.

- Preexistencia y transmigracién de las almas, de los
6brficos.

- Purificacidén mediante las préacticas ascéticas, las
ciencias y la musica.

- Planteamiento del problema de conciliacién entre la unidad
y la pluralidad de las cosas.

- Concepto de Cosmos, de orden universal y de la armonia
entre los contrarios. Este punto serd el més
caracteristico de los pitagdricos.

Fisica:

- Los numeros como esencias de las cosas: “Los pitagdrico
conciben las cosas como numeros, porque conciben 1os
numeros como cosas” Aristdételes. Los pitagdricos no
distinguian entre nUmeros concretos y abstractos.
Concebian las cosas particulares (unidades) como
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constituidas por fragmentos extensos, originados por la
disgregacién del ser por el no-ser, de por el lleno por el
vacio, o por el espacio, en virtud de la respiracidn
cbésmica. Los seres se componen de ser y no-ser de lleno y
de vaclo, de limitado e ilimitado, como elementos
reducidos a unidad por medio de la armonia entre los
contrarios. Los nUmeros de los pitagdéricos no equivalen a
los numeros ideales de Platdén, ni son tampoco modelos
extrinsecos de las cosas, sino que son las cosas mismas,
siendo cada una de éstas una unidad real. Toda
determinacién ontoldgica, todo lo que constituye el ser de
algo es numero.

- Formacidén del cosmos: Su visidén es una combinacién de la
de Anaximandro y Anaximenes. La realidad primordial es el
pneuma ilimitado que constituye el Ser, fuera del cual
s6lo existe el No-ser, el vacio o el espacio. Dentro del
pneuma ilimitado, agitado por el movimiento eterno, se
formé un Cosmos esférico, limitado, lleno, compacto sin
distincién de partes. Este Cosmos es el Uno, la mdbénada, lo
impar, y constituye el principio de la unidad.

Ese cosmos era una esfera viviente, dotada de respiracién,
y al respirar inhald el pneuma ilimitado y el vacio, los
cuales penetraron en su interior, disgregando su unidad.
Con ello se origina la pluralidad numérica de las cosas,
cada una de las cuales es igual a una unidad o a un
ntmero. El vacio o el espacio sirve para disgregar la
unidad primitiva del cosmos esférico y compacto, y ademéas
para determinar las naturalezas de las cosas.

- Las oposiciones: de aquili se originan las antitesis
fundamentales: entre el Ser y el No-ser, entre Limitado e
Ilimitado, entre Lleno y Vacio, entre Par e Impar. El
cosmos compacto era la unidad primordial. La Diada, o el
Par, es igual a dos unos separados por el vacio, por el
espacio o por el no-ser o también a dos puntos unidos por
una linea. De esta oposicidédn primaria provienen todos los
deméds numeros, las figuras geométricas y todas las cosas.
El 1 es el punto; el 2, la linea; el 3, la superficie; el
4, el volumen. De los puntos se deriva la linea. De la
linea la superficie. De las superficies, los sdbélidos. De
los sélidos, los elementos.

Oposiciones Oposiciones

Limitado Ilimitado Par Impar
Unidad Pluralidad Izquierda Derecha
Masculino Femenino Quietud Movimiento
Recto Curvo Claro Oscuro
Malo Bueno Cuadrado Oblongo

! Tabla de oposiciones atribuida por Aristételes a Alcmedn (pitagdrico). Seguramente es mas reciente.
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Segun un fragmento atribuido a Filolao (pitagdérico) otras
aplicaciones simbdbélicas serian:

- El1 1 simboliza la Razdn, porque no admite divisién ni
divergencias.

- El1 2 opinidbn, porque admite divergencias.

- El1 3 la santidad, porque tiene principio, medio y fin.

- El1 4 la justicia, porgue es un numero cuadrado, producto
de igual por igual.

Esta mistica de los nuUmeros sufridé un duro golpe con el
descubrimiento de las cantidades irracionales. Si las cosas
estuvieran compuestas por numeros, de la divisidédn siempre
deberian resultar numeros exactos. Acudieron para resolverlo al
infinitismo, sustituyendo los numeros enteros por cantidades
divisibles hasta el infinito para hacerlo medible. Aqui les
ataca Zendébn de Elea.

- La armonia entre contrarios: siendo distintos y opuestos
los elementos que componen las cosas, €S necesario un
vinculo que los coordine. Este es la armonia. Asi, lo
numeros y la armonia son los principios constitutivos de
las cosas. Todo es numero y armonia. De esta manera la
armonia es la causa y el fundamento del cosmos.

Astrologia: A Pitdgoras se remonta probablemente la concepciédn
de un cosmos constituido por esferas girando en torno a la
Tierra, esférica e inmévil.

Antropologia: El hombre consta de cuerpo (elementos materiales)
y de alma (procedencia celeste). Las almas son particulas
desprendidas del pneuma infinito que andan vagando por la
atmésfera hasta que se encarnan en los cuerpos, en los cuales
entran por la respiracidén. Segun Aristdteles, los pitagdricos
creian que eran almas las motas de polvo que aparecen moviéndose
en el aire cuando lo ilumina un rayo de sol. La definicidén de
alma como “un numero que se mueve a si mismo”, es posterior a
este pitagorismo primitivo. Al pitagorismo primitivo se remonta
la creencia, comin con el orfismo, de la transmigracidén de las
almas, importantisima para definir su caracter ético. Las almas,
de procedencia celeste, si viven bien y alcanzan su
purificacidén, se reintegraran después de la muerte a su estado
primitivo. Pero si han vivido mal, volverdn a reencarnarse
indefinidamente en cuerpos de animales o en plantas hasta
conseguir su purificacién.

Etica: la creencia de la preexistencia de las almas y en la
transmigracién imprime al pitagorismo un marcado caracter ético,
aspirando a la purificacidén para librarse de las
reencarnaciones. Se diferencia del orfismo en que esa
purificacidén se logra no solo mediante préacticas rituales vy
ascéticas, sino por medios intelectuales como la ciencia y la
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misica. El alma es del linaje de los dioses, por lo tanto, es
inmortal, siendo su morada propia el cielo. La morada del cuerpo
serian los astros. La vida virtuosa consistia en un esfuerzo
para introducir la armonia en el interior del hombre y asi
elevarlo a la contemplacidén del orden del cosmos, asemejada ésta
a la divinidad. Segun Pité&goras, habia venido al mundo para
contemplar el cielo.

La purificacién debia de abarcar tanto el cuerpo (dieta
vegetariana y abstencidén de ciertos manjares) como del alma, por
medio de la ciencia, la cual era un medio para llegar a conocer
la armonia y para el propio conocimiento. La misica tenia una
importante funcidn catéartica para aquietar las pasiones y elevar
el espiritu a percibir la armonia en todas las cosas.

Para los pitagdricos existen 3 clases de vida:

- La utilitaria, propia del vulgo que no se preocupa mas dque
de lo material.

- La ética y teorética, propias de los fildsofos,
consagrados a la purificacidén y salvacidn de las almas.

Teologia: el concepto de divinidad de los pitagdéricos equivalia
posiblemente al de los milesios, es decir, un principio
primordial indeterminado (arché), del cual procedian el cosmos,
los dioses y todas las cosas. Pero no se llegd al concepto de
Dios Unico y transcendente. Tampoco debe entenderse el
pitagorismo en sentido emanantista en cuanto que del Uno o de la
Mbébnada se derivaran, por divisién todos los deméds seres.

El pitagorismo ejerce una profunda influencia en el desarrollo
de la filosofia griega. Por una parte, las reacciones polémicas
que provocd — Jendfanes, Heradclito, Parménides, Zendbn -
obligaron a los pitagéricos a precisar los conceptos y afinar
sus argumentos. Influyeron con muchos elementos a los fildsofos
posteriores. Elevan el estudio de la ciencia por encima de las
aplicaciones puramente practicas o utilitarias, remonténdose
sobre el materialismo y el empirismo de los milesios.

Su concepto de la oposicidén entre los contrarios y de su
conciliacidén en una armonia pasard a Heraclito y Empédocles. En
ambos va implicita la idea de un orden (cosmos) presidido por
una ley universal. Su ideal ético-

filoséfico, de una vida teorética

consagrada a la purificacién del El nombre del maestro era sagrado, y su
alma por la ciencia y la musica y autoridad bastaba para dirimir cualquier
dominada por la idea de la disputa. El secreto de la escuela era guardado

inmortalidad del alma y de/las rigurosamente, aunque muchas doctrinas fueron
sanciones futuras, ejercera un

conocidas y combatidas por sus
influjo profundo en la filosofia de K p
Platon. contempordneos.
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Como discipulos del pitagorismo cabe destacar:

- Alcmedén de Crotona: Médico de Crotona. Aplica las
oposiciones a la fisiologia.

- Filolao de Tarento: escribidé 3 libros sobre las doctrinas
pitagdéricas, comprados por Platdén y conservados en la
Academia.

- Arquitas de Tarento: discipulo de Filolao y gran amigo de
Platén, a quien librdé de su peligro de muerte en su tercer
viaje a Sicilia. Fue un excelente gobernante, elegido 7
veces seguidas como estratega de Tarento.

3. Monismo Dinamico
3.1. Heraclito (535)

Natural de Efeso. Es coetdneo a Parménides. Se le relaciona con
un caréacter melancdédlico, representado siempre llorando en
contraposicién de Demécrito, siempre riendo. Despreciaba a la
plebe, y nunca quiso entrar en politica. Rehusdé una invitacidn
del rey Dario para visitar su corte. La misma actitud mantenia
ante los poetas y fildésofos contemporaneos, incluso ante la
religién. No tuvo maestro. Escribidé un libro en prosa que le
valié el calificativo de “oscuro”, que depositd en el templo de
Artemis para significar que nadie o muy pocos eran capaces de
entenderlo. Los fragmentos que se conservan nos indican que fue
muy leido y estimado. Aburrido de los hombres se retird al
templo de Artemis donde jugaba con los nifios. Finalmente, huyd a
los montes donde vividé manteniéndose de hierbas. Es el pensador
mas eminente de los presocraticos, su doctrina marca un gran
avance. Formula vigorosamente el

problema de la unidad permanente “La muchedumbre, como los perros, ladra a

del ser frente a la pluralidad e quien no conoce, y como los asnos, prefiere la
inestabilidad de las cosas . ”
paja al oro”.

particulares transitorias y

aspira a resolverlo estableciendo

la existencia de una ley universal fija que rige todos los
acontecimientos particulares, y que es fundamento de la armonia
universal del cosmos. Fueron discipulos suyos Cratilo (maestro
de Platén) y Antistenes.

Epistemologia: Establece la distincidén entre dos oérdenes de
conocimientos:

- Sensitivo: solamente es fuente de opinidn.
- Racional: es el Unico que llega a descubrir la verdad.

Los sentidos nos hacen creer que existen seres fijos y estables.
Esto es una ilusidén, porque solamente existe un ser Unico, en
perpetuo movimiento. Por tanto, hay que desconfiar de los
sentidos y juzgar segun la razén. Su desconfianza de los
sentidos no es absoluta, siendo éstos necesarios para adquirir
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la sabiduria, pero solo como medio. Su testimonio debe
corregirse siempre por la razdn, que es la Unica capaz de
comprender la verdad del
Ser uno en perpetuo
movimiento, y de conocer
la Razén que gobierna que gobierna todas las cosas a través de todas

todas las cosas. las cosas”.

“Una sola cosa es la sabiduria: conocer la Razon,

Ontologia: Herdclito se enfrenta con el problema del ser y con
la antitesis entre la unidad del ser y la pluralidad de las
cosas particulares. Por una parte, mantiene la unidad de la
Naturaleza y del principio primordial. Pero por otra acentta el
aspecto dinamista iniciado por Anaximandro y Anaximenes, con un
profundo sentimiento del movimiento, la inestabilidad e
impermanencia de las cosas particulares. Nada permanece ni es
fijo ni estable. Todo fluye. Todo cambia y se estd haciendo
siempre, y en este hacerse, en la continua transformaciédn,
consiste la esencia de las cosas, las cuales son y no son a la
vez.

El principio primordial es el fuego, una realidad Unica que es
como un rio que corre sin
cesar, y al cual no es posible

descender mas de una vez. No “Todas las cosas son uno, esto es sabiduria”.

obstante, Herdclito cree en la “En nuestra esencia fluyente somos y no somos”.
4

realidad de las cosas “Los que descienden se sumergen en aguas

particulares, atestiguadas por
los sentidos. Pero no como
entidades fijas y estables,
sino en continuo hacerse y deshacerse, con sujecidén a ciclos de
evolucién, regidos por la ley cbdsmica del Logos. De este modo,
su monismo se concilia con un cierto pluralismo. El fuego, que
es principio primordial, estd en perpetua mutacién. Pero la
Razdédn universal permanece inmutable a través de todos los
cambios.

siempre distintas en su fluir incesante”.

Fisica: Todo sale del fuego, todo se compone de fuego y todo se
descompone en fuego. Los dioses, los genios, los demonios, las
almas y todas las cosas son resultado de una transformacién
incesante del fuego, y su perfeccién depende de la mayor O menor
proximidad a su primer principio.

La regeneracién y el renacimiento
de los seres se explica mediante
su teoria de la palingenesia

“El fuego se cambia reciprocamente con el todo,
y el todo con el fuego, como el oro con las

universal. Todo procede del mercancias, y las mercancias con el oro”.
fuego. Las conflagraciones y las
extinciones se suceden “En el mundo que se produce se forman de

periddicamente, pues el fuego es
viviente, eterno e inextinguible.
El cosmos resulta de la via
descendente, cuando el fuego

nuevo (los hombres) y llegan a ser claros
representantes de los vivos y de los muertos (en
el mundo anterior)”. [Eterno retorno]
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comienza a extinguirse. Y la conflagracidén, cuando el fuego
reavivado por el rayo de Zeus vuelve a recuperar su intensidad.
Los ciclos del mundo se sucederdn indefinidamente (eterno
retorno) .

Esta transformacidén universal sigue dos vias que en realidad son
una misma:

- Una descendente, por condensacién o contraccién.
ABAJO - fuego, aire, agua, tierra

- Otra ascendente, por dilatacién o rarefaccién.
ARRIBA - tierra, agua, aire, fuego

De los distintos momentos en que se encuentran las cosas en su
camino, descendente o ascendente, se originan los contrarios.
Dos fuerzas cobdsmicas antagdnicas rigen el nacimiento y
destruccién periddica de las cosas. La guerra (causa de la
pluralizad) y la paz (reduce las cosas a la unidad). Por esto la
guerra es “el padre y rey de todas las cosas”. Asi trata de
conciliar la unidad permanente del principio tGnico de la
naturaleza, que conoce la razdédn, con la realidad del movimiento
y de las cosas particulares que perciben los sentidos.

Dos cosas deben cambiar para mantener el equilibrio total del
universo. La lucha de los contrarios es lo que produce el
movimiento o el Ilogos.

La cosa ultima de todas las transformaciones del cosmos y de la
armonia universal que de ellas resulta es una razén eterna que
rige y gobierna todas las cosas y esta presente en todas ellas.
Todo cambia, se muda y se transforma, excepto la razdn, que, a
manera de una ley, preside, impulsa y regula todas las
mutaciones, permaneciendo ella misma inmutable e inalterable.
Por ella, todo el mundo se hace conforme a medida, y de esta
manera en todo existe un orden racional.

Esta razén universal es distinta y superior al fuego mismo,
puesto que éste es la materia primordial y permanente en
perpetuo hacerse, mientras que la Razdén permanece inalterable a
través de todas las transformaciones. Llega a afirmar que esa

razdén se identifica con Dios ("“Queriendo o sin querer, se la
debe llamar Zeus”). El logos debe entenderse como una ley
necesaria (“Todo esto se hace por necesidad”) . Necesidad y logos

son una misma cosa.

Este Logos es la causa de una armonia oculta universal.
Procediendo todas las cosas de un mismo principio, los
contrarios son también una misma cosa. Con la lucha de
contrarios “se unifican las oposiciones y de las cosas
diferentes brota una bellisima armonia”. En ella se resuelven
todas las antitesis y contradicciones parciales, que son solo
aparentes, pues responden a distintos momentos del proceso de
desarrollo de la realidad con movimientos contrarios, al
encontrarse en el doble camino ascendente o descendente. Dicha
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armonia es dificil de apreciar por el hombre porque no logra
abarcar toda su amplitud.

Para Heré&clito, todo es bueno o todo es malo, segun se
considere. Existe un relativismo del bien y del mal.

“El agua del mar es la mads pura y la mds impura. Para los peces es potable y
saludable, para los hombres perjudicial”.

“La enfermedad hace mds dulce la salud, el mal el bien, el hambre la hartura, el
cansancio el reposo”.

“Los cerditos se complacen en revolcarse en el lodo, lo cual es sucio para los
hombres”.

“Todas las cosas del mundo son bellas, buenas y justas. Son los hombres quienes las
estiman unas justas y otras injustas”.

Solamente puede hablarse del mal en sentido relativo. Del bien
sale el mal, y del mal el bien, que son simples aspectos
procedentes de la transformacidén incesante de las cosas, pero
que se funden en la armonia total del universo. No obstante,
este optimismo no le impide tener una visidén desfavorable de sus
compatriotas: “la mayoria de los hombres son malos”, “los muchos
malos, los pocos buenos”.

Antropologia: El1 hombre se compone de cuerpo y alma. Los cuerpos
se forman en la via descendente de las exhalaciones oscuras de
la tierra. Las almas, en la via ascendente de las exhalaciones
puras del aire al desecarse el agua. El alma, que es de
naturaleza aeriforme, se renueva constantemente por la
respiracién. Su perfeccidédn depende de su sequedad y de su mayor
o menor proximidad al fuego. Las almas secas son las mejores y
las més sabias. Los borrachos tienen el alma humeda. La
sequedad, donde proviene la superioridad de las almas, responde
al concepto de gque la humedad es la muerte del fuego, elemento
constitutivo de las propias almas, y por lo tanto su muerte.
Parece creer en la inmortalidad del alma, influido por el
orfismo: “vivimos la muerte de las almas y ellas viven nuestra
muerte”.

4. La escuela de Elea
4.1. Jendéfanes (580)

Natural de Colofédn, huyd de joven tras ser tomada la ciudad por
los medos. Anduvo como rapsoda recorriendo diversos lugares
entre los que llegd a la Magna Grecia, donde asistid a la
fundacidén de Elea. Muridé muy mayor, hacia los 95 afios. Escribid
diversas obras: Elegias, Silos, Parodias y un poema Sobre la
Naturaleza.
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Epistemologia: para Jendéfanes no hay certeza. Todo son
opiniones. Duddé de todas las cosas, diciendo solamente que todas
las cosas son una sola, y que ésta es Dios.

Contrapone la verdad y la apariencia, y la certeza y la opinidn;
aspectos que exagerara Parménides.

Fisica: hace alusiones a la fisica de los milesios en sentido
irénico y burlesco. Admiraba a Tales por haber predicho un
eclipse, pero ridiculiza a Pitadgoras por la transmigracién de
las almas, la respiracidén coédésmica y la disgregacidn del ser por
medio del vacio.

La tierra es el principio de las cosas, de la cual salen y a la
cual vuelven todas las cosas. Los vivientes nacen del fango
(tierra mezclada con agua). La tierra es ilimitada y no estéa
rodeada por el aire (pneuma) ni por el cielo.

Todas las cosas del mundo se destruyen periddicamente, mediante
la disolucién de la tierra en el océano, volviendo al fango
primordial, de donde vuelven a salir indefinidamente. Un indicio
de esa disolucidén es la sal que queda cuando se evapora el agua
del mar. Pero el ser permanece siempre en su unidad inmutable,
aunque se muevan y destruyan las cosas particulares.

Teologia: ridiculiza el
antropomorfismo de Homero vy
de Hesiodo “que atribuyeron

“Los mortales se imaginan que los dioses han
nacido y que tienen vestido, voz y figura

humana. Si los bueyes, los caballos y los leones a los dioses todo cuanto es
tuvieran manos, y con ellas pudieran pintar y censurable y vergonzoso
hacer figuras, entonces los caballos dibujarian entre los hombres: hurtos,

adulterios, enganos
reciprocos y muchas cosas
ilicitas”.

imdgenes de los dioses semejantes a caballos,
los bueyes a la de los bueyes, y formarian
cuerpos semejantes a los que tienen cada uno de
ellos”. Combate el politeismo,
proclamando la existencia de
un Dios unico, eterno,
inmévil e inmutable, que estd por encima de todos los dioses y
gue no se parece en nada a los hombres. Es dificil precisar la
idea de Jenéfanes acerca de la divinidad. No parece ser
monoteismo, ya que admite la existencia de dioses inferiores y
demonios.

Etica: proclama una vida mas
austera que la corriente de su “Nuestra sabiduria vale mds que la fuerza de los
tiempo. Criticaba la aficiédn hombres y de los caballos”.

al lujo, los placeres y los
deportes, anteponiendo a la

fuerza bruta la sabiduria y la o
virtud. ordenan los almacenes publicos”.

“Con las victorias de los pugiles en los juegos
olimpicos, no se ordena mejor la ciudad, ni se
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4.2. Parménides (530)

Natural de Elea. Aunque fue discipulo del pitagdérico Aminias,
establece su doctrina en completa contraposiciédn con el sistema
de la escuela pitagdérica. Se le considera también discipulo y
continuador de Jendfanes.

Parménides adopta una actitud polémica, por una parte, contra el
dualismo de los pitagdéricos (ser y no-ser, lleno y vacio), y por
otra contra el movilismo de Heraclito.

Convierte en antitesis irreductible la contraposicidn
presocratica entre “naturaleza” y cosas “particulares”. Para los
anteriores fildsofos, ambas cosas coexistian sin excluirse.
Parménides, por el contrario, establece su dilema entre ser y
no-ser, pretendiendo la eleccidén forzosa por uno de los
términos. A esta antitesis ontoldgica, afiade otra paralela en el
orden epistemoldgico, distinguiendo entre el conocimiento
sensitivo (fuente solo de opinidén) y el conocimiento racional
(Gnico que proporciona la verdad, la existencia del ser uno,
eterno, indivisible e inmdévil). La consecuencia es un monismo
estdtico absoluto, con la supresidén de la realidad de los seres
particulares y del movimiento.

Para conocer su pensamiento debemos analizar su obra Poema
“Sobre la naturaleza” escrita en verso.

Poema Sobre la Naturaleza:

PRIMERA PARTE, El camino de la verdad (ontologia): el poema
comienza con la presentacidén de Parménides sentado sobre un
carro arrastrado por caballos alados, guiados por las Hijas del
Sol, las cuales abandonan la morada de la Noche, apartandose los
velos (tinieblas) de la cabeza. Al llegar a una bifurcacién
(simbolo 6rfico de la bifurcacidén de caminos) en la que se
separan los caminos de la noche y del dia, cuyas puertas guarda
la Justicia vengadora, ésta, a ruegos de las Hijas del Sol, abre
las puertas por las cuales penetra el carro por el camino que
conduce a la morada de la diosa que guarda la Verdad en la casa
de la luz, la cual acoge amablemente al poeta, y tomando su mano
derecha le dirige su discurso. La diosa enumera tres caminos:

- La verdad, que el ser existe y es imposible que no exista.

- El error, que el ser no existe y es necesario que no
exista.

- La opinién, que el ser existe y no existe a la vez.

Parménides toma por guia la razdn, abandonando el testimonio de
los sentidos, “en los cuales no hay verdad digna de fe”, y
adopta una posicién “realista” frente a Heraclito y los
pitagdéricos. Ante el ser hay 3 actitudes posibles:

- El No-Ser existe: propia de los pitagdricos al explicar el
movimiento y la pluralidad de las cosas, admitian el
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En

vacio, o el no-ser fuera del cosmos esférico, que al
penetrar dentro de éste por medio de la respiracidn
cbésmica lo disgregaba y multiplicaba en muchos seres
radicalmente distintos. Contra ellos se opone Parménides:
el No-Ser no existe, por lo tanto, no puede disgregar
internamente al ser, siendo este uno, indivisible e
inmévil.

- El ser existe y no existe a la vez: aludiendo a Heraclito,
que admitia la unidad del ser, pero en perpetuo
movimiento, originédndose la pluralidad de las cosas de los
encuentros entre los contrarios en las diversas fases de
la transformacidén del Fuego. Contra esto, Parménides dice
que es absurdo que el ser exista y no exista a la vez.
Pero si se diera movimiento, el ser existiria y no
existiria a la vez. Por lo tanto, el ser es inmévil.

- El ser existe y es imposible que no exista: Parménides
sintetiza todo su realismo aqui: “el ser existe y el No-
Ser no existe. Tu no saldrds de aqui.” No existiendo el
No-Ser es imposible la divisidén interna del ser. Por lo
tanto, el Ser es uno, Unico y compacto. Los seres
particulares no son mads que ilusiones u opiniones de los
sentidos. Tampoco existe movimiento al no haber distancia
entre los seres ni espacio vacio por el que se pueda
desplazar. Toda la realidad tal como la percibe la razdn
no es mas que un Ser Unico, compacto, finito, limitado e
inmévil (monismo estédtico del ser finito).

cuanto a las cualidades del Ser:

- El ser es uno. La unidad del ser es la afirmacién
fundamental, de la cual se derivan todas sus restantes
propiedades. “Todo completo, Unico en su especie, inmoévil
y sin término” “Todas las cosas son uno”.

- El ser es eterno. No tiene principio ni fin. “No ha sido
ni serd, pues es ahora justamente todo, uno y continuo”.

- El ser es imperecedero “No hay nacimiento ni muerte”.

- El ser es entero e inmévil. Para que se diera el
movimiento seria necesario que se diera el espacio vacio,
pero éste o es ser o es no-ser, lo cual seria nada. Si
fuera no-ser, se moveria por la nada; si es ser, se
moveria dentro de si mismo. No cabe el movimiento.

- El ser es continuo, homogéneo e indivisible. El ser no
estd dividido por el No-ser o por el vacio (pitagdricos).
El ser es igualmente ser en todas sus partes. “EI ser es
igual fuerza desde el centro hacia todos sus lados, ya que
no puede ser aqui demasiado y alli poco, no habiendo nada
que le impida ser por dondequiera semejante a si mismo,; ni
el ser es tal que pueda haber mds aqui y menos alli”.

- El ser es lleno, compacto, finito, limitado y esférico. El
ser es una esfera redonda, llena, compacta, igual y
homogénea en todas sus partes, que tiene un limite
extremo.
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- “Ser y pensar es lo mismo”. Solamente puede pensarse 1lo
que existe (el ser), mientras que lo que no existe (el no-
ser, la nada) no se puede pensar.

SEGUNDA PARTE, El mundo de la opinién: en la segunda parte del
poema Sobre la Naturaleza describe una fisica que ha de ser
entendida como una caricatura burlesca de la misma por sus
contemporéaneos: “Aprende ahora opiniones falaces de mortales
escuchando el orden engafdoso de mis palabras”.

La materia estd compuesta de dos principios: “fuego celeste de
llama tenue suave, siempre igual a si mismo, y noche oscura de
cuerpo denso y pesado”.

Los vivientes proceden de la mezcla de los elementos (fuego y
tierra) y de sus cualidades respectivas (calor y frio).

El realismo de Parménides: lLa originalidad de Parménides no
consiste en su fisica en la que se limita a la parodia de sus
contemporéaneos. Consiste en haber colocado frente a frente, en
ficticia antitesis irreductible, el Ser y el No-Ser, la unidad y
la pluralidad, el conocimiento racional y el sensitivo, la
verdad y la opinidén, el mundo y las cosas.

La contraposicién presocratica entre la “Naturaleza” y las
“cosas” se convierte asi en un dilema, en una alternativa, en la
cual la aceptacién de uno de los miembros implica necesariamente
la negacidén del otro. Su elaboraciédn del concepto de Ser puede
reducirse a tres momentos de todos los procesos idealistas:

- Abstraccionismo: prescinde de todas las modalidades
particulares de los seres multiples percibidos por los
sentidos, fijadndose tan solo en la propiedad comin del
ser.

- Subjetivismo: prescinde de los sentidos y se recluye en su
inteligencia.

- Idealismo: atribuye existencia y realidad ontoldgicas a su
concepto abstracto de ser, proyectédndolo, idealmente,
fuera de si mismo e identificdndolo con el mundo real.

De esta manera elabora por abstraccidén un concepto de ser uno y
estdtico, con el cual identifica el mundo, dejandolo convertido
en un bloque esférico y compacto de materia inerte.

Parménides, con intencién “realista”, entre las vias que le
indica la diosa, elige resueltamente la que afirma la existencia
del ser y la realidad del ser. Pero dicho realismo solo lo es en
su intencidn, pues su concepto de ser, desligado del testimonio
de los sentidos, no puede aplicarse al ser real, sino al ser en
abstracto, o sea al concepto de ser elaborado por la mente y
despojado de sus diferencias existentes en la realidad.

Pagina 16 de 90



Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

En su actitud se observa una doble confusidn:

- Entre el ser ontolégico y el ser légico: atribuyendo al
primero las propiedades que le corresponden al segundo.

- Identificar ese “ser” abstracto con el mundo fisico,
material, cerrado y limitado como una esfera, fuera del
cual no existe nada, y que es la Unica realidad.

”

Parménides suprime del “ser” todas cuantas propiedades perciben
los sentidos, la pluralidad, las cualidades, el movimiento y
solamente conserva las notas del ser inteligible, abstracto,
percibido por la razdn, sobre el cual recae todas sus tajantes
afirmaciones.

Parménides piensa que el ser existe, pero no tal como lo
perciben los sentidos: multiple, mévil, plural, particular, sino
tal como lo concibe la inteligencia: uno, universal, eterno,
inmévil, inmutable. Esta aplicacién de las propiedades del ser
en abstracto (concepto) al ser concreto (ontoldgico) da por
resultado la descripcidén falsa de una realidad, carente de todas
las cualidades sensibles y de la pluralidad de un mundo que no
es real, sino “ideal”. De este modo, pretendiendo pensar el ser
s6lo con la razdn, prescindiendo totalmente de los sentidos y
llegar con todo a la “werdad”, incurre en un realismo exagerado
que lo lleva hasta el idealismo. Con ello abre el camino del
realismo idealista al que le seguirédn muchos imitadores, es
decir, un realismo en la intencién, pero un idealismo como
hecho. El1 Ser de Parménides no es un ser ontoldgico, sino un ser
légico, artificial, un ente de razdédn que carece de toda realidad
fuera de la mente. Un procedimiento semejante y una intencién
realista muy parecida llevardn mas tarde a Platdén a formular su
teoria de las ideas subsistentes. Y algo similar se refleja en
el método gque seguirdn algunos medievales para determinar el
concepto de Dios.

¢Que sentido tiene el Ser de Parménides?

Ontoldgicamente no puede darse dicho ser.

Légicamente tampoco tiene sentido, pues no se trata de un concepto universal, sino
de un ser real.

Su ser es fisico, no metdfisico: es particular y concreto, no abstracto; es real y
existente no una pura entidad logica.

El ser de Parménides no tiene nada que ver con el “ser en cuanto a ser” de Aristdteles.
Carece de sentido el considerarlo como el fundador de la “Metafisica”.

Influencias: Parménides cierra el primer periodo de la
especulacidén presocratica demostrando la insuficiencia de un
solo principio para explicar la pluralidad, diversidad y
movimiento de los seres. En adelante, todos los fildésofos
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recurriran a varios elementos. Sus rotundas afirmaciones
sirvieron para excitar el interés del ingenio griego en torno al
gran problema del ser, de la conciliacién de la pluralidad con
la unidad, de la inmutabilidad del movimiento, y para
reflexionar sobre el problema psicoldégico del valor del
conocimiento sensitivo e intelectivo. Realizdé un esfuerzo para
pensar el ser solo con la razdédn, eliminando los sentidos. Era
una audacia filoséfica prematura, que sirvid para elevar de un
golpe el nivel de la filosofia griega. Su contraposicidédn entre
Ser y No-Ser influird en Empédocles, en los atomistas, en los
sofistas y en Platén. Solo encontrard solucidén en Aristédteles,
el cual distinguird entre concepto comunisimo del ser, objeto de
la filosofia primera, obtenido por abstraccién, y los objetos
correspondientes a todas las demds ramas de las ciencias
particulares que versan
sobre seres concretos vy

Es dificil que Parménides llegara a dudar de la _ :
diferenciados.

realidad de la pluralidad y del movimiento de las
cosas, sin embargo, lanzé a sus contempordneos ~ Parménides se contenta

y a toda la filosofia posterior un concepto ainen ~ ©°1 nedar ell testimonio
de los sentidos respecto

de las cosas, pero una

negacién no constituye
progreso en la filosofia. Imprimidé un vigoroso impulso a la
especulacidén griega. Aungque su inmovilizacidén del Ser puso a la
filosofia en peligro de haber quedado inmovilizada para siempre.

discusion.

4.3. Zendén de Elea (490)

Nacién en Elea. Fue discipulo de Parménides. Intervino en
politica dando leyes a su patria. Fue sometido a tortura después
de fracasar una conspiracidédn contra un tirano. A punto de
confesar debido al dolor, se mordidé a la lengua y la escupid a
la cara de su torturador.

Las afirmaciones de Parménides chocaban demasiado contra el
sentido comin para no ser objeto de critica por sus adversarios.
En su defensa se levantd su discipulo. Polemizé principalmente
contra los pitagéricos, defendiendo el ser uno contra el ser
maltiple. Los argumentos de Zendn respondian a la nueva
modalidad del pitagorismo después del descubrimiento de los
numeros irracionales, los cuales habian revelado la existencia
de cantidades no medibles con la unidad, y que, por tanto, no
todas las cosas se componian de nuUmeros enteros. Los pitagdbdricos
recurrieron al método infinitesimal, pero eso equivalia a
concebir las cosas compuestas por indivisibles mateméticos,
dejando asi la puerta abierta a los epiqueremas? de Zendn, el
cual pone de manifiesto las contradicciones que implica querer

2 El epiquerema es un tipo de silogismo cuyas premisas son entimemas.
Un entimema, en la légica formal clasica, razonamiento deductivo en el cual no se halla expresada de
manera manifiesta alguna de sus partes: una de las premisas o la conclusién.
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concebir las magnitudes continuas compuestas por un numero
infinito de particulas indivisibles. Se propone asi Zendn
demostrar con argumentos que, si la doctrina del ser unico,
continuo e inmévil de Parménides parece inconcebible, mas aun lo
seria la del ser multiple y mévil y compuesto por infinitos
indivisibles. Adopta entonces el procedimiento de la reduccidén
al absurdo de las propias premisas de sus adversarios.

Epiqueremas contra la pluralidad y discontinuidad de los seres:

- Si hay muchos seres, deben ser tantos cuantos son, ni més
ni menos. Si son tantos cuantos son, su numero debe ser
finito. Pero si estédn compuestos de infinitas partes, en
ese caso son a la vez finitos e infinitos, lo cual es
absurdo.

- Si existen muchos seres, son a la vez iguales y
desiguales. Iguales porque constan de partes semejantes
divisibles hasta el infinito. Desiguales porgque cada uno
se divide en partes distintas unas de otras.

- Los seres estédn compuestos de partes, cada una de las
cuales puede a su vez dividirse en otras, hasta llegar a
puntos inextensos indivisibles. Esos puntos no tienen vya
extensién, por lo tanto, son nada. Si los seres extensos
se forman por la suma de puntos inextensos, esto quiere
decir que se forman por la suma de la “nada”.

- Las cosas extensas serian a la vez infinitamente grandes e
infinitamente pequefias. Grandes porque constarian de
partes divisibles hasta el infinito. Pequefias porque con
partes inextensas no puede formarse un cuerpo extenso,
pues la suma de los puntos inextensos no puede llegar a
constituir extensién.

- Seria lo mismo restar que sumar, dado que esas partes
inextensas sumadas no aumentarian la extensidén, y restadas
no la disminuyen.

Contra la realidad del espacio:

Las cosas extensas estdn en el espacio. Ahora bien, el espacio
es algo o no es nada. Si es algo, debe estar en otro espacio, y
éste en otro, y asi sucesivamente hasta el infinito. Pero si el
espacio es nada (No-Ser), entonces las cosas extensas estan en
la nada.

Contra la realidad del movimiento:

- Paradoja de lo finito contenido en lo infinito: un cuerpo
se mueve cuando, en un tiempo dado (finito), atraviesa
distintas partes de otro cuerpo. Si las partes del espacio
son divisibles hasta el infinito, en ese caso el mévil
atravesaria en un tiempo finito un numero infinito de
partes en el espacio, lo cual es imposible.
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- Argumento de la dicotomia: se basa en la necesidad de
llegar al medio antes de alcanzar el término. Si el
espacio es divisible hasta el infinito, un mévil que parte
del punto A para llegar al punto B, antes de alcanzar su
objetivo tiene que recorrer la mitad del espacio, y antes
la mitad de esa mitad, y asi sucesivamente (la linea
siempre es divisible por dos). Pero si el espacio es
divisible hasta el infinito es imposible que el mévil
pueda recorrer todas esas partes infinitas.

- Argumentos de Aquiles: se trata de un ejemplo del
argumento anterior. Intervienen dos méviles que se mueven
a velocidad desigual (Aquiles y una tortuga). Si Aquiles
da una pequefla ventaja a la tortuga ya nunca podra
alcanzarla, ya que deberd llegar al punto en que ésta se
encontraba recorriendo un numero infinito de indivisibles.

- Argumento de la flecha: una flecha disparada nunca puede
dar en el blanco. A cada instante la longitud de la flecha
se hallaria en reposo en uno de los infinitos instantes de
camino a su blanco.

- Argumento del estadio: dos carros se mueven paralelamente
en el estadio en direccién contraria y con la misma
velocidad, se mueven con relacidén a si mismos con doble
velocidad que con relacién a un objeto inmébdvil.

En definitiva, Zendén enredd a sus contempordneos en las mallas
de su “Océano de argumentos” (Platdédn), tano en el concepto de
ser uno, continuo e inmdévil, como en el ser multiple,
discontinuo y mévil de los pitagdbricos. Para resolverlo, sera
necesario esperar a las distinciones introducidas por
Aristdételes entre ser légico y ser ontoldgico. Pero estas
discusiones sirvieron para precisar las nociones de tiempo,
espacio, movimiento, extensidén, continua divisibilidad, etc.
Precisar en definitiva el alcance del conocimiento sensitivo e
intelectivo.

4.4. Meliso de Samos (470)

Fue un militar que en el 440 derrotd frente a Samos a la
escuadra ateniense, aunque Pericles vengd pronto la derrota.

Mantiene el concepto eledtico
de la unidad, la eternidad, la

homogeneidad, la uniformidad e
inmovilidad del ser. El Ser sino que tendrian términos el uno con el otro”.

“Si el ser es infinito, el ser es uno; porque, si
fuesen dos, los seres no podrian ser infinitos,

(mundo) es infinito, sin
principio ni fin.
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5. Los pluralistas
5.1. Empédocles (490)

Natural de Akragas (Agrigento). Era de familia noble. Intervino
en politica contra la oligarquia, restaurando la democracia. Fue
desterrado, muriendo probablemente en el Peloponeso.

Escribié dos poemas, cuyas diferencias de estivo y carédcter han
dado origen al llamado “enigma de Empédocles”. En el poema Sobre
la Naturaleza, trata del problema cosmoldgico al igual que los
presocraticos. En las Purificaciones, su estilo es mas florido,
rico en metédforas, presentidndose como un taumaturgo o un dios.
El carécter de Purificaciones, que sin duda es posterior, puede
explicarse por una crisis moral del fildésofo, derribado del
poder y desterrado de su ciudad.

La doctrina de Empédocles equivale a una tentativa ecléctica
para fundir en una sintesis las distintas tendencias existentes
en su tiempo (jdénicas, pitagdricas, eledticas, Heréaclito).
Combina ademds el ser inmévil de Parménides con el ser de
Herdclito en perpetua transformacidn, tratando de salvar a la
vez la unidad del ser y la pluralidad de las cosas particulares,
asi como el movimiento.

Poema Sobre la Naturaleza:

Epistemologia: a diferencia de
Parménides, pone su confianza en

el testimonio de los sentidos y “Vanamente se piensa encontrar la verdad nada
en el de la razdédn. La verdad no mds que con la razon. Arrastrados por todas
se alcanza solo con los oidos o partes, los hombres creen solamente en aquello

con los 0jos, pero tampoco

- ‘ ) _ que cada uno se encuentra con su vida y en que
unicamente con la inteligencia,

mira su mente humana”.

sino con ambas cosas a la vez.
Todos los sentidos merecen el
mismo crédito.

Fisica:

- Las cuatro “raices”: concibe el ser como eterno e
indestructible. Estd integrado por cuatro “raices” o
elementos distintos, de los cuales estéan compuestos todas
las cosas, incluso los dioses, a la manera de los colores
que se combinan en la pintura. A partir de Empédocles y
hasta la guimica moderna del siglo XVIII estos elementos
irdn siempre unidos: Fuego (Zeus), Aire (Hera), Tierra
(Hades) y Agua (Nestis).

- El amor y el odio: Empédocles concibe la realidad
atravesando ciclicamente dos fases en que se suceden
alternativamente la unidad y la disgregacidén. Junto con
los 4 elementos sefiala dos fuerzas cbdsmicas eternas y
antagbénicas: amor y odio. Estas actlan sobre los elementos
agrupandolos o disgregandolos alternativamente en un
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proceso ciclico dominado por el "“vasto y antiguo juramento
de la intolerable necesidad”.

- Fases del desarrollo ciclico:

o Predominio del amor (Unidad): durante esta fase los
elementos se mantienen unidos y mezclados dentro del
Ser, uno eterno, finito, limitado, inmdévil,
homogéneo, sin distincién de partes ni vacio en su
interior, redondo y compacto como una esfera.
Caracteres idénticos a los de Parménides.

o Principio de la disgregacién: se inicia con la lucha
del odio contra el amor. De aqui resulta la
pluralidad de las cosas. Pero no se llega a la
disgregacidén completa, porque de algin modo la fuerza
cohesiva del amor sigue latente.

o Triunfo del odio: con el predominio del odio se llega
a la desintegracidén completa de los elementos. De
esta manera el odio o la discordia es el principio de
la multiplicidad de las cosas (Heréaclito).

o Triunfo del amor: si el odio hubiese triunfado por
completo, una vez desunidas las cosas, se llegaria a
su disgregacidén total. Pero interviene afrodita y “se
instala en el centro mismo del torbellino”,
realizando nuevas uniones parciales, de las cuales
resultan todos los seres.

- Todo resulta de la unién o separacién de los elementos. No
hay nacimiento ni muerte, sino solamente mezcla o
separacidén de elementos. Primeramente, se unieron al azar
las cabezas, brazos, piernas, etc. De ahi resultd una
serie de monstruos

animales con rostro , .
( Lo “Cuando (las raices) mezcladas vienen a la luz con la
humano o de multiples

brazos) . Pero forma de hombre, o en la familia de animales selvdticos,
finalmente y gracias a | ©deplantas, o de pdjaros, es costumbre llamar a esto

la mezcla nacimiento. Y cuando se separan unas de otras, entonces
proporcionada de esa separacion se llama muerte infeliz. Pero sin derecho,

elemenFOS » fueron aunque yo mismo obedezco a esa costumbre”.
apareciendo las

especies normales.

Antropologia: el hombre se compone de una mezcla proporcionada
de los cuatro elementos. Las partes sdélidas de tierra; las
liquidas de agua; el alma de fuego y aire. La salud depende de
la armonia de los 4 elementos en la sangre, que Empédocles
considera sagrada, por lo cual prohibe comerla ni beberla. La
sangre es la sede de la sensacién.

Las almas, unas veces andan vagando por los espacios y otras se
encarnan en cuerpos materiales (pitagorismo).

Teologia: Lo “divino” y la “naturaleza” son una misma cosa,
identificandose con plenitud de la materia césmica, con el
“Esfero” redondo y eterno. Rechaza el antropomorfismo: “Ni esa
(la divinidad) domina los otros miembros con una cabeza que se
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asemeja a la humana, ni de sus espaldas descienden dos ramos
(brazos), ni tiene pies, ni rodillas, ni organos de la
generacion”.

Poema de las Purificaciones:

Escribe este poema a sus amigos, lo que nos da a suponer que 1o
escribe desde su destierro. Se presenta, no como un simple
filésofo, sino como un taumaturgo divino.

En este poema aparecen muchos elementos caracteristicos del
orfismo y el pitagorismo, tales como la preexistencia de las
almas, el pecado, el pesimismo sobre la existencia, la
purificacién de las almas, la abstencién, etc.

Domina un concepto pesimista de la existencia. El alma, caida
del estado feliz primitivo, se encuentra lejos de su patria,
encerrada en un cuerpo material, en un pails extrafio dominado por
la Discordia y por las luchas sangrientas.

Las almas andan vagando de unos cuerpos a otros en periodos
ciclicos (Tramnsmigracién), regido todo por la necesidad. Si
alguno comete el crimen de asesinato, o se hace responsable de
perjurio, deberd ser desterrado lejos de los bienaventurados,
tomando variadas formas de mortales a lo largo de una vida
dolorosa.

Las Purificaciones termina con una doctrina de salvacidén. Pero
esta salvacidédn que seria en etapas (primero poetas o médicos,
segundo héroes y por UGltimo la divinizacién) no tiene un
caracter universal. De ella quedan excluidos los grandes
malhechores, quienes tardarédn largo tiempo en conseguirla.
Tampoco serd un estado definitivo, ya que como todo quedaré
sujeta al amor y el odio.

El Dios que se presenta en las Purificaciones tiene un caracter
mas espiritual que el de la fisica. De ese Dios proceden, por
obra de la discordia, todos los deméds dioses, los demonios y
todas las cosas.
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5.2. Anaxagoras (500)

Fue el primer fildésofo en abrir una escuela en Atenas, muy
frecuentada por la aristocracia. Entre sus oyentes figuraron
Euripides, Protagoras, Tucidides, Mirdén y Fidias. Cledn y
Tucidides presentaron contra é1 una acusacidén de asebeia® y
ateismo, por negar la divinidad del Sol y la Luna, por lo que
fue encarcelado. Huydé de Atenas y se refugidé en Lampasco, donde
fue muy estimado y en cuyo honor acufiaron monedas con su efigie
y pusieron un elogioso epitafio en su sepulcro: “En todas partes
hay la misma distancia al Hades”. También levantaron dos altares
en su honor: uno dedicado a la verdad y otro a la mente.

Era cosmopolita e individualista, desarraigado de la patria. Se
interesaba por la ciencia, sin preocupaciones morales o
religiosas. Gozd de gran reputacidén como fisico, matematico vy
astrénomo. Decian de él1 que mas que nadie habia llegado a la
verdad sobre el mundo celeste. Se le atribuyen las obras Sobre
los escenarios y tres libros Sobre la Naturaleza.

Fisica:

- Admite un doble principio: pasivo e inerte (masa cadtica
en que estan mezclados todos los elementos de las cosas) vy
activo (motor, inteligente, regulador del cosmos, causa de
la unidad y del movimiento) .

- Adopta el principio fundamental de Parménides y de los
presocraticos: “De la nada, nada sale. Todo sale del ser”.
Y su solucién es: "“Todo estd en todo”. Pero nada se cambia
ni se transforma. Solo hay unidén y separacidn de los
elementos. Los elementos no son 4 como en Empédocles, sino
tantos como especies distintas de cosas (tierra, aire,
oro, agua, huesos..). Son una especie de polvo sutilisimo,
infinito, indestructible y cualitativamente diferente unos
de otros. Son las “semillas” de las cosas.

Las cosas se producen por la agrupacién de las homeomerias
y se destruyen por su disgregacién, distinguiéndose unas
de otras por el predominio de alguno de los elementos.
Esta verdad no podemos conocerla, por la debilidad de
nuestros sentidos, los cuales ven cosas que parecen
distintas. Pero la razdédn nos dice que todo estd en todo.
“Lo que se ve abre la vista de aquello que no se ve”. Los
sentidos como una puerta al conocimiento.

- En cuanto a la formacidén del cosmos nos dice que al
principio todo estaba mezclado y confuso en el caos de los
elementos. Estos existian desde toda la eternidad,
distintos, pero no separados en la unidad del Ser. Pero
existia a la vez la Mente, infinita, libre, potentisima,
pura, e inteligentisima, conocedora de todas las cosas.

3 Asebeia es la transcripcion del término griego aoéBeta (compuesto de alfa privativa y oéBag, sébas =
cosa sagrada) literalmente resultaria entonces repudio o negacién de lo sagrado. No obstante, se
traduce por impiedad.
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No obstante, la mente de Anaxagoras no es un Dios
transcendente, sino una fuerza césmica, semejante al Logos
de Heré&clito, o al amor y odio de Empédocles. Su misidén no
es creadora, sino solamente impulsora del movimiento del
torbellino cbésmico para vencer la inercia de la materia,
iniciando la disgregacidén de las homeomerias, y dando con
ello lugar a la formacidén del Cosmos. Su mente es una
fuerza cdésmica creadora a la manera de los fisicos
jénicos. Anaxédgoras fue el primero que puso como principio
del orden cdésmico no el azar ni la necesidad, sino la
Mente.

En el principio existian todos los elementos juntos,
mezclados, indistintos, compactos, sin vacio, en la unidad
del Todo inmévil. Pero la Mente imprimidé en un punto de esa
masa un impulso de movimiento mecédnico, el cual se fue
propagando, produciendo un movimiento acelerado de rotacidn
en forma de torbellino. En este torbellino universal se
separaron otros parciales, dentro de los cuales prosiguid
la separacidn.

Con el torbellino rotatorio los elementos se fueron
separando y colocando por orden de densidad. Las partes
pesadas se agruparon en el

centro, formandose la “Y cuando la Mente hubo dado origen al
Tierra, cilindrica e
inmévil, sostenida por la
presidén del aire. Sobre la
Tierra se situd el agua.

movimiento, entonces comenzd la separacion de
todas las cosas puestas en movimiento. Y
cuantas cosas movio la Mente, tantas se

Sobre el agua el aire. Y separaron entre si. Y movidas y separadas las
sobre el aire el Eter o cosas en el torbellino cdsmico, aumento todavia
fuego, el cual forma en mds Iaseparacio’n”‘

torno al cosmos un

torbellino inflamado que

arrastra en su movimiento de piedras, que al incendiarse
forman el sol y los astros. El sol no es mds que una piedra
incandescente, més grande que el Peloponeso.

La Tierra, estd perforada por su parte inferior, por donde
penetra el aire, ocasionando asi los terremotos.

Anaxdgoras creia en la multitud de mundos con estilos de
vida semejantes a los mortales de este, con sus soles, sus
lunas, sus campos y sus animales.

Discipulos de Anaxagoras:

- Arquelao: contintia el materialismo de su maestro. Todo se
produce por la mezcla o separacién de las homeomerias.
Concebia la Mente como intrinseca al Cosmos, a la manera
de un alma, y no de modo extrinseco como su maestro. Como
filésofo no pasdé de la vulgaridad.

- Léampsaco: personificé las fuerzas naturales en los héroes
de la Iliada (Agamenén el Eter; Aquiles el fuego..).

Pagina 25 de 90



Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

- Didgenes Apolonia: mezcld ideas de Anaxdgoras, Leucipo y
Anaximenes. Pone como principio Unico el aire,
identificado con Dios. Existe muchos mundos que se
producen y se destruyen periddicamente por las mutaciones
del aire.

5.3. Leucipo

Carecemos de datos sobre su vida. Algunos criticos han llegado a
dudar de su existencia, aunque Aristdételes lo considera como
fundador de la escuela atomista. Es probable que escribiera dos
obras, junto con las de Demdédcrito, quedando asi integradas en
una especie de “corpus” de la escuela atomista, siendo dificil
discernir qué corresponde a cada uno. Leucipo formularia las
ideas fundamentales del sistema atomista, y Demdcrito lo
perfecciond y desarrolld con aplicaciones morales.

5.4. Demécrito (460)

Natural de Abdera. Sucedidé a su maestro Leucipo en la direccidn
de la escuela de Abdera. Fue un fecundo escritor, a quién se le
atribuyen diversas obras como Pequedia ordenacidén del Cosmos,

Tritogeneia, De las Formas, Del Entendimiento o Del Buen dnimo.

Demécrito no pertenece cronoldégicamente a los presocraticos‘.
Fue contemporédneo, y al parecer rival de Platdédn, el cual, aunqgue
conocid sus obras, nunca lo menciona.

La escuela atomista ofrece una visidn nueva al problema de la
unidad del ser y la pluralidad de las cosas. Su visién de la
realidad es destacadamente distinta, pudiendo considerarse como
una genial anticipacidédn a las modernas teorias sobre la
constitucién de la materia.

Se trata del primer pensador ateo y el primer materialista.

Fisica: al principio existian separadamente:

- El Ser: material lleno, formado por una masa compacta e
indistinta.

- El1 gran vacio o No-Ser.

- El movimiento eterno.

El vacio, impulsado por el movimiento, penetrd en el Ser,
disgregadndolo en infinitos cuerpos indivisibles, no sélo por su
dureza, sino también por su pequefiez; llenos, sdélidos, compactos
e indestructibles (A&tomos). Los atomos tienen extensidn, volumen
y peso. Todos pesan lo mismo en igualdad de masa, y si unos

4 Desde el punto de vista filoséfico se le asocia a los presocréticos por su tematica (physis), mientras que
Sécrates y los fildsofos que le siguieron abordaron una tematica ético-politica.
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cuerpos son mas ligeros que otros es porque estan mezclados de
vacio.

Los atomos son el elemento positivo del Ser. Pero a la vez los
atomistas admiten otro elemento negativo (el vacio o No-Ser),
también real, que desempefia la funcidén de disgregar el Ser,
separando los &tomos entre si, y de hacer posible el movimiento.
El vacio, mezclado con los A&tomos, en mayor o menor proporciédn,
es la causa de las diversas cualidades.

Los &atomos, arrastrados por el torbellino, se mezclan entre si,
en combinaciones infinitas, dando origen a infinitos mundos
distintos y a infinitas clases de cuerpos en cada uno.

Los cuerpos se forman por la agregacidén de los atomos, y se
destruyen por su disgregacidén. Pero los atomos en si son
indestructibles e inalterables. Todos los cuerpos se componen de
los mismos elementos, pero se distinguen por su forma, por orden
y por la posicién de los &dtomos. Cada uno de ellos tiene una
forma determinada: angulosa, redonda, &spera..

El movimiento, los choques, las agrupaciones y separaciones de
los atomos estédn regidos por una ley fatal, inmanente a la misma
materia, que obra ciegamente, sin finalidad alguna. No existen
la fortuna ni el azar. Todo sucede por necesidad, en virtud de
un movimiento puramente mecdnico, sin intervencidén de causas
extrinsecas, de dioses ni de inteligencias que rijan o dirijan
el movimiento. Demdécrito defiende que los &tomos chocan unos con
otros por azar, pero luego el desarrollo de las cosas sigue una
ley fija y necesaria.

Los &tomos se fueron separando bajo la accidén del movimiento.
Los mayores y mas pesados quedaron en el centro, formando la
Tierra, que tiene forma esférica. Los mas ligeros fueron
expulsados hacia el exterior por la presidn, formando una
especie de membrana transparente, que envuelve cada uno de los
mundos y los separa de los deméds. Los adtomos estan agitados por
un violento torbellino, dentro del cual se forman los astros, el
Sol y la Luna, los cuales giran en torno a la Tierra, esférica e
inmévil en el centro del mundo. Los reléampagos se producen al
chocar las nubes entre si.

Psicologia:

El alma es material. Estd compuesta por &tomos materiales,
esféricos, de fuego, muy sutiles y mbéviles. Es el principio de
la vida y del movimiento en los animales y en los hombres. Se
alimenta por la respiracidédn de los atomos de fuego esparcidos en
el aire. La muerte sobreviene cunado la cantidad de &tomos
inspirados es inferior a la de los expelidos. Entonces el alma
se disgrega y desaparece.

Los &tomos del alma aislados son insensibles, pero agrupados
adquieren sensibilidad. Se hallan distribuidos por todo el
cuerpo, a modo de una red, concertandose mads en los 6rganos de
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los sentidos y en el cerebro. En éste producen la inteligencia,
en los sentidos la sensibilidad, en el corazdén los afectos y en
el higado las pasiones.

Las sensaciones provienen de los efluvios, de las imé&genes, Jque
se desprenden de los cuerpos a modo de peliculas muy sutiles y
gue impresionan nuestros sentidos, penetrando a través de los
poros. Tienen valor objetivo cuando se refieren a la existencia
de los cuerpos y a sus cualidades comunes (peso, volumen,
figura), pero son subjetivas cuando se trata de cualidades
propias o especificas (color, olor, sabor..), las cuales no se
hallan en los cuerpos, sino que resultan en nuestros sentidos de
las impresiones mecénicas
producidas por el choque de los
atomos. El sabor dulce proviene de
atomos redondos y lisos; el amargo,
de atomos &speros, el acido de solamente los atomos y el vacio constituyen

dtomos angulosos y picudos, etc. verdad”.

“Opinion lo dulce, opinidn lo amargo, opinion lo
caliente, opinion lo frio, opinion el calor;

Con la inteligencia podemos
discernir lo verdadero
(atomismo) de lo falso y de
las opiniones corrientes
del vulgo, basadas solo en las percepciones sensuales. No es
preciso observar esta psicologia puramente materialista para
darse cuenta de que no cabe la espiritualidad, la libertad ni
menos la inmortalidad del alma.

“El alma es un cuerpo dentro del cuerpo, y
perece juntamente con el cuerpo”.

Teologia:

Con este concepto puramente materialista de la realidad no hay
cabida para un Dios personal y transcendente. No obstante, los
atomistas admiten la existencia de los dioses, que moran en los
espacios comprendidos entre los distintos mundos, y que viven
felices sin preocuparse lo mds minimo por los hombres. Los
dioses también estdn compuestos por atomos, mas perfectos que
los de los seres terrestres, y son merecedores de la veneracidn
y culto de los hombres.

Etica:

Con esta ontologia materialista solamente cabe una vida moral
limitada a la felicidad en la presente vida, sin norma
transcendente ni sanciones futuras. Demdcrito, adelantandose a
Epicuro, establece como criterio de la conducta el placer: “EI
placer y el dolor constituyen el criterio de lo Gtil y 1o
perjudicial”. Pero este sentido hedonista se atenta por otras
maximas en que se prescribe que el placer debe regularse por la
razén, debiendo el logos del alma presidir toda la actividad
practica del hombre. Para ello, es necesario el esfuerzo, el
ejercicio, y sobre todo la moderacidén, procurando el dominio de
si mismo.
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“Todo defecto o exceso acarrea cambios para mal y produce grandes perturbaciones
en el alma”.

“La medicina cura los males del cuerpo. La sabiduria liberta al alma de las pasiones”.
“La primera y mejor de las victorias es vencerse a si mismo”.

“No sdlo es valiente el que vence a sus enemigos, sino también el que es sefior de sus
propias pasiones”.

Hay que mantenerse con firmeza en las adversidades. Refrenar la
ambicidén. No aspirar a lo inaccesible, sino a desear tan sdélo lo
que podemos alcanzar. La virtud produce la paz del alma,
mientras que el crimen es causa de turbacibén y de temor. Pero no
se debe obrar por esto, ni tampoco por la opinidén de los demés,
sino solamente obedeciendo a
la propia conciencia. De este
modo se logra la tranquilidad,
la paz interior, el buen
humor, la serenidad y el
optimismo, que constituyen la padre sobre si mismo es la mejor educacion para
base de la Unica felicidad los hijos”.

posible en este mundo.

“La educacion es una disciplina en la prosperidad
y un refugio en la adversidad”.
“Lo principal es el buen ejemplo; el dominio del

Politica:

Las leyes son un mal, pues restringen la libertad de la
naturaleza. Pero son necesarias para obligar a los hombres a
obrar bien. Aungue el sabio no tiene necesidad de ellas, y debe
vivir libremente. Tampoco debe tener familia. La forma méas
preferible de gobierno es la democracia, pues deja mayor
libertad. El sabio no tiene patria: “Toda la tierra es habitable
para el hombre sabio, porque el mundo entero es la patria del
alma noble”. Este ideal cosmopolita se hard corriente entre las
escuelas posteriores a la expedicidédn de Alejandro.

La escuela atomista:

Dembécrito se roded en Abdera de numerosos discipulos, que
mantuvieron durante largo tiempo sus doctrinas:

- Metrodoro: se inclinard hacia el escepticismo, negando la
posibilidad de conocimiento y llegando al nihilismo.

- Diégenes de Esmirna

- Anaxarco: acompafié6 a Alejandro Magno, también deriva al
esceptismo.

- Nausifanes de Teos: cultivd la légica y escribid contra
los matemdticos. Fue maestro de Epicuro.

- Bién de Abdera

- Bolos de Mendes
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Parte II: Periodo Socratico: Sofistica y Sécrates

1. Sofistica

Contexto histérico:

Después de las guerras médicas y de las victorias de Maratén
(490), Platea (480) y Salamina (479), Atenas se convierte en
cabeza de una poderosa liga politica y al frente de la vida
comercial y cultural de Grecia, alcanzando el apogeo de su
grandeza con Pericles (499-429). Tras las guerras médicas, se
formé una alianza para la defensa de un posible ataque por parte
del Imperio Persa. Asi se formé la Liga Délica, formada por mas
de 150 pdleis, en la que Atenas era la cabeza visible. Esta Liga
se basaba en la aportacidén de cada pdleis de barcos y marineros,
o0, dinero, con las gue mantener la flota comln destinada a la
defensa de todos los Estados miembros. Desde una igualdad
inicial en al poder de las pdleis, la Liga Délica fue
evolucionando hasta transformarse en el Imperio

Ateniense, obligando a algunas pdleis estratégicamente situadas,
a tomar decisiones desde Atenas con total independencia de las
demds pdleis. Entre 454 y 431, Atenas era la gran potencia de la
Hélade, con més de 300 pdleis sometidas a su hegemonia,
favoreciendo la implantacién de la democracia en casi todas las
ciudades. Esparta, veila con creciente recelo la expansioén
imperialista de Atenas, por lo que decidid constituir la Liga
Peloponesia. Atenas se habia convertido en paladin de la
democracia; Esparta se consideraba la veladora de la autonomia
de las pdleis helenas, sojuzgadas por el imperialismo ateniense.
La guerra parecia inevitable (Guerra del Peloponeso).

Tradicionalmente, los hombres ocupaban diferentes posiciones
porque asi lo querian los dioses y asi correspondia a su
naturaleza. La aristocracia poseia la areté politica, la
capacidad de gobernar. Las leyes de la pdleis se remontaban a
los mismos dioses, y por ello debian de ser obedecidas. Pero
esta situacidédn comenzd a cambiar ya en el siglo VI al surgir los
primeros filbésofos en Jonia. Las cosmologias filoséficas
ejercieron una influencia disolvente sobre las creencias
religiosas tradicionales, y la cosmovisidén religiosa y mitica
iba siendo desplazada por la filoséfica y racional. Pronto se
multiplicaron las cosmovisiones filoséficas, hasta el punto de
existir algunas contradictorias entre si; algunas incluso
desprestigiaban la experiencia y los sentidos como fuente de
ilusiones. El resultado de todo esto fue que, a nivel popular,
al escepticismo religioso se fue sumando el escepticismo
filoséfico. Se comenzaba a pensar que no hay més realidad que la
de las cosas aparentes que captamos por los sentidos y que no
hay mds verdad que la de las opiniones que tenemos los mortales.
El triunfo de la democracia se debidé a la negacién de gque unos
ciudadanos fuesen por naturaleza o por familia (castas) més
capaces de gobernar, méds virtuosos politicamente, que otros.

Con la llegada de la democracia el predomino de la aristocracia

fue sustituido por un régimen democratico en el cual los
ciudadanos podian hacer oir su voz en el agora e intervenir en
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debates publicos. La democracia, finalmente, habia acostumbrado
a los atenienses a considerar que cada uno tiene sus opiniones y
que tanto vale la opinidén del uno como la del otro. La areté
politica dejaba de ser por naturaleza de la aristocracia y la
democracia ofrecia voz a cualquier opinidén. Un implicito
escepticismo y relativismo (en parte por las cosmovisiones
presocraticas enfrentadas entre si) se encontraba ya difusamente
en el ambiente de la época y los sofistas se encargaron de
explicitarlo. El1 arte de la palabra, el brillo de la oratoria y
el manejo de la dialéctica para la discusidén adquieren gran
importancia en un pueblo artista, amante del bien decir. La
retérica se convertia en una forma de arma politica, que
aseguraba éxitos brillantes a quienes sabian servirse de ella en
los lugares publicos y los tribunales (no habia abogados, cada
cual se defendia a si mismo).

La educacién tradicional a base de musica y gimnasia dio paso a
una formacidén més amplia, acompafiada de un dominio exacto del
lenguaje y la agudeza dialéctica necesarios para derrotar al
adversario. Esto explica la calurosa acogida que tuvieron los
sofistas, maestros ambulantes de retdrica, que viajaban y
enseflaban a manejar los recursos persuasivos de la palabra
publica. Su éxito fue extraordinario, aungque suscitaron
reacciones adversas. No obstante, entre la juventud ateniense,
ambiciosa de “llegar”, sus brillantes discursos y sus métodos
educativos produjeron el mayor entusiasmo, mientras que fueron
recibidos con hostilidad creciente por los partidarios del
antiguo régimen conservador y aristocratico (Platdén). Cuando
poco mas tarde Atenas se vio envuelta en la guerra del
Peloponeso, al reflexionar sobre las causas de su decadencia, la
reaccidén contra los fildésofos joénicos y contra los sofistas
costd equivocadamente la vida a Sécrates.

La importancia que adquiridé Atenas fue la causa de que se
convirtiera en centro de confluencia de las escuelas
filosédficas, que desde siempre se habian mantenido alejadas de
la metrdépoli. E1 choque de ideas, tipico de los presocraticos;
el contraste divergente de los debates publicos, acabaron
creando un ambiente tendente a la actitud relativista que
constituird el fondo de la sofistica.

La palabra “sofista”, que habia sido utilizada por Herddoto
hacia los escritores del siglo V de modo elogioso hacia los
poetas, adquirid desde la guerra del Peloponeso un matiz
peyorativo y desfavorable. Platén, por ejemplo, los menciona
como “cazadores interesados de gentes ricas, vendedores caro de
ciencia no real, sino aparente”.

Es cierto que solo conocemos la sofistica mediante sus enemigos,
pero, aungue no pueden negarse algunos méritos, sin embargo,
parece que los perjuicios que ocasionaron fueron mayores y Jque
los elementos conservadores de Atenas tenian justificados
motivos de alarma. En Filosofia, la sofistica representa una
crisis, en que la ciencia corrid el peligro de petrificarse,
convirtiéndose en utilitarismo y retdrica vacia.

Los sofistas no aceptaban la distincidén entre lo que las cosas
son en realidad y lo que parecen ser; entre el ser como tal y lo
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ente. Las cosas son lo que parecen ser. No hay méas realidad que
la de las apariencias. Todas nuestras opiniones estdn en el
mismo plano y todas cambian por efecto de la persuasiédn.

1.1. Caracteristicas generales

- Relativismo: no hay nada fijo ni estable.

- Subjetivismo: no existe una verdad objetiva. Las cosas son
como a cada uno le parece. El1 hombre es la medida de las
cosas.

- Escepticismo: no podemos conocer nada con certeza.

- Indiferentismo moral y religioso: no hay cosas buenas ni
malas en si mismas. Llegan al ateismo al no creer en
ninguna normal trascendente.

- Convencionalismo juridico: acenttan la contraposicién
entre ley o convencidédn (nomos) y naturaleza (physis). Las
normas morales y politicas no forman parte del orden
necesario de la naturaleza ni son expresién de la voluntad
de los dioses, sino que son meras convenciones (nomos) de
los hombres, las cuales son necesarias para la vida en
comunidad. Los hombres primitivos, a fin de protegerse del
medio hostil, establecieron las primeras leyes que les
permitidé vivir en comunidad.

- Oportunismo politico: todos los medios son buenos para
conseguir el fin que casa uno se propone. El buen
resultado justifica los medios empleados para conseguirlo.

- Utilitarismo: més que server al Estado ensefiaban a emplear
sus medios para sus intereses particulares, utilizando la
movilizacidén de sentimientos y pasiones.

- Frivolidad intelectual: encubrian su escasez de
pensamiento con batallas verbalistas. Confianza ilimitada
en el poder de la palabra.

- Venalidad: A los atenienses les resultaban extrafios
aquellos extranjeros que vendian sus lecciones por dinero.
Platén los califica de “mercaderes ambulantes de golosinas
del alma”.

- Humanismo: centraban su interés en los problemas humanos,
pero no se preocupaban del hombre en cuanto tal, sino méas
bien del hombre politico y de los problemas préacticos de
la polis y de la wvida del Estado.

La finalidad de los sofistas no era especulativa, sino
eminentemente practica. Se proponian educar a la juventud en
orden a conseguir fines politicos, a formar hombres de Estado,
ganar pleitos, conguistar puestos, triunfar en los negocios, sin
reparar los medios para hacerlo. No sb6lo ensefiaban retédrica,
sino toda la areté politica, las habilidades y cualidades
intelectuales y morales que hacen de un buen politico exitoso y
responsable.

1.2. Méritos y criticas de los sofistas.

Con los sofistas la filosofia rompe el excesivo exclusivismo con
gue hasta entonces se centraba el interés de los fildésofos al
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problema de la naturaleza, haciéndolo derivar hacia una
reflexidén de los problemas humanos. Se produce un giro
antropolégico de la filosofia. También perfeccionan la
dialéctica y plantean el problema critico del valor del
conocimiento, aunque ellos derivarian hacia el subjetivismo y el
escepticismo. Fundaron la filosofia del derecho (papel de la
naturaleza y la ley en la vida humana) y de la ética.

En politica contribuyen a ampliar el concepto de ley, demasiado
estrecho y particular hasta entonces. Elaboraron el concepto de
justicia. Pusieron en relieve la diversidad y el relativismo de
las leyes civiles, propias de la ciudad. Su concepto de
naturaleza comin sirvidé para dar a la ley un concepto més
universalista. Pusieron en duda la distincidén entre heleno y
badrbaro, y entre hombres libres y esclavos, poniendo de
manifiesto que esto no era mds que una convencidn.

También contribuyeron a perfeccionar y afinar el uso del
lenguaje, dada la importancia que le daban a la palabra, y del
arte oratorio, con el consiguiente peligro de derivar hacia la
“palabra vacia”.

Los sofistas se presentaban como educadores, introduciendo un
ideal pedagdbgico més amplio y completo que el tradicional,
sacédndolo de los moldes estrechos de la antigua formacidén
gimnastica y ritmica. Su concepto de Retdrica no se referia
solamente a la forma exterior de los discursos, sino que
implicaba una formacidén cultural enciclopédica, gramatica,
nemotécnica, critica literaria, etc. suficiente para preparar a
los jévenes a intervenir con éxito en los debates publicos y en
el gobierno del Estado. Fueron los fundadores de la ciencia
pedagégica. No deseaban dar un conocimiento especializado sino
de prepararles con una cultura general, pudiendo ser
considerados como los iniciadores de la formacién humanistica.

A pesar de estos méritos, los retratos que de ellos hicieron sus
adversarios destacando su vanidad, su venalidad, su orgullo y
ligereza intelectual no deben considerarse como simple
caricaturas. Asi, su contribucidén positiva no fue demasiado
importante comparada con el avance gigantesco que pocos afios mas
tarde daria la Filosofia con los genios de Sécrates, Platédn y
Aristdteles.

1.3. Grandes representantes de la sofistica
1.3.1. Protagoras (490)

Natural de Abdera. Muy estimado de Pericles, quien le encargd
redactar una constitucién. Su libro Sobre los dioses fue quemado
en la plaza publica, acusado de impiedad y condenado al abandono
de Atenas.

Platén lo llamd "el padre de la sofistica”, y lo tratd con
respeto en el Protdgoras. Fue sutil gramatico y brillante
orador. En gramdtica se le atribuye haber iniciado el estudio
cientifico y sistemdtico de la palabra, distinguiendo el género
masculino y el femenino y neutro, y las partes de la oracidén. En
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Retérica distinguid diferentes partes del discurso: preambulo,
disposicién, refutacidén, conclusidn, etc.

La retérica debe ensefiar a defender cualquiera de las dos
posturas. Enseflaba a sus alumnos a entender y defender dos
puntos de vista de un mismo tema mediante argumentaciones
opuestas. Enseflaba a convertir el argumento mas débil en el méas
fuerte (su libro Antilogias).

Protdgoras estd dominado por la idea del cambio incesante de las
cosas. Nada hay fijo ni estable. Solamente podemos conocer los
fendmenos que impresionan nuestros sentidos. De aqui provienen

su relativismo, su

subjetivismo y su

escepticismo. No habiendo nada | “Elhombre esla medida de todas las cosas, de

estable y percibiendo cada las que son en cuanto son y de las que no son en
cual la realidad a su manera, cuanto no son”

no hay una “verdad” universal, 3
sino tantas como individuos. Sobre la verdad - Protdgoras

Moral: aplicaba a la moral el relativismo del ser, y asi
resultaba que tampoco existia un bien ni una Jjusticia fijos vy
universales. Los gue unos creen bueno a otros les parece malo.
Aqui entra en juego la habilidad de los retdricos para
transformar “la peor razdén en la mejor”, y para hacer dos
discursos opuestos sobre la misma cosa.

Existencia de Dios: Protagoras profesaba el agnosticismo méas
absoluto. Uno cree en los dioses y el otro no, y ninguno se
equivoca. Los dioses existen para

aquel que cree en ellos y no existen “Acerca de los dioses, yo no puedo
para el ateo. Nada es de un modo u
otro, sino en la medida en que asi le
parece a alguien. forma pueden tener”.

saber si existe o no, ni tampoco que

La filosofia de Protdgoras era una especie de fundamentacién
tedérica de la democracia: libertad de expresidn, respeto por las
opiniones de los deméds, justicia del proceso democratico, la
necesidad de persuasidén pacifica en vez del uso de la fuerza
como base de la vida politica.

Utilitarismo: todo es relativo, no existe ni verdad absoluta ni
valores morales absolutos. El sabio es aquel que conoce aquello
relativo que es méas uUtil, més convincente y mas oportuno, y que
sabe convencer a los demds para que también asi lo reconozcan.
Mientras que el hombre es medido y mide, resulta medido por la
utilidad: ésta se presenta como algo objetivo. Pero no explicd
sobre qué bases y fundamento puede reconocer el sofista lo
“atil” desde el punto de vista sociopolitico. Asi, se convierte
la utilidad de lo que uno cree que es lo mejor, la utilidad de
su opinidén subjetiva en su medida, como lo objetivo en si.
Utilidad = Objetividad.
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1.3.2. Gorgias (485)

Natural de Leontini. Fue enviado a Atenas como embajador de su
ciudad natal para solicitar ayuda a su pueblo, dejando a los
atenienses admirados con su elocuencia y le concedieron el apoyo
que solicitaba. Fue muy estimado por Pericles, al igual que
Protagoras.

Tenia una confianza ilimitada en el poder de la palabra y
subordinaba todas las artes a la de persuadir.

Su fondo filoséfico parece inspirado en Empédocles y los
Eléatas, llegando hasta los limites mas extremos del
agnosticismo y del nihilismo, pues no solo niega la realidad del
espacio, del vacio, del movimiento y del tiempo y de las cosas
particulares, sino hasta la misma existencia del ser.
En un resumen de los “tres capitulos” de Gorgias se puede
observar:

- Nada existe, ni el Ser, ni el No-Ser, ni un ser mezclado

de ambos.
- Aun cuando existiera el Ser, seria imposible conocerlo.
- Aun pudiendo conocerlo, seria inefable®.

Estos argumentos constituyen una reduccién al absurdo de la
tesis del Ser de Parménides.

Esto se produjo por la interpretacidédn cuantitativo-numérica que
Zendén y Melisos hicieron del Ser-uno parmenideo, la cual se
encargd a Gorgias de reducir al absurdo. Reduccidén sofista de la
tesis del Ser de Parménides.

Solo hay apariencias, opiniones, y sobre las opiniones de los
humanos reina la retérica, que se erigia como técnica y ciencia
suprema, de la que Gorgias era maestro indiscutible.

La segunda generacidédn de sofistas (contempordneos de Sbécrates)
estd formada por Hippias y Prédicos de Keos.

2. Sécrates (470)
2.1. Vida y contexto histoérico

La juventud de Sécrates coincide con el esplendor de la Atenas
de Pericles. Desde las victorias de Maratdn (490), Platea (480)
y Salamina (479) hasta la Guerra del Peloponeso transcurren 50
afios de paz y de creciente prosperidad.

En el 477 se puso Atenas al frente de la Liga Delos capitaneada
por Pericles. Bajo su mando Atenas alcanza la hegemonia
maritima, acabando con la pirateria maritima y ampliando la
colonizacidén, desembocando en el Imperio Ateniense. La ciudad se
embellecid. Se construyd el Partendn entre otros monumentos, asi
como la reconstruccién de su puerto maritimo. La industria y el
comercio prevalecieron sobre la agricultura. Atenas llegd a

5> Inefable: que no puede ser dicho o explicado con palabras.
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contar con 100.000 habitantes, aunque poco después esa cifra
descenderia rapidamente.

En el 431 comienza la guerra del Peloponeso provocada por el
recelo suscitado a Esparta por parte del imperio de la Atenas de
Pericles, y no terminard hasta el 404. Sécrates cumplid en la
guerra durante 10 afios. Durante esta guerra se encuentra el
periodo més tragico de la historia de Atenas, sucediéndose en
ese espacio de tiempo violentos movimientos politicos. Cae la
democracia y el poder pasa a manos de los Cuatrocientos, después
de los Cinco mil, y finalmente en manos de un grupo de oligarcas
(los Treinta Tiranos), apoyados por Esparta, que se apoderan del
mando, ejerciendo una dictadura sangrienta durante unos meses.
En el 403 se restaura la democracia, pero perdurd la animosidad
y la desconfianza hacia los partidarios de la aristocracia,
simpatizantes con el régimen espartano. Estos tristes sucesos
son el marco en que se desenvuelve la vida de Sdécrates.

Sécrates nacidé en Atenas. Hijo de un escultor y una matrona,
heredd una renta anual que le permitia vivir modestamente, pero
sin preocupaciones. Después perdid toda su fortuna en la guerra.
Su educacidédn fue libre, adguirida principalmente en las disputas
filosdéficas presenciadas en la plaza publica. En su juventud
estuvo influenciado por un discipulo de Anaxdgoras, aungque se
desengafié muy pronto de aquellas especulaciones, dedicéandose al
estudio de los problemas del hombre, en cuanto ciudadano,
considerandolo como lo mas urgentes para la Atenas de su tiempo.
Segun Cicerédn, con esto hace bajar la filosofia del cielo a 1la
tierra. Debid de comenzar su ensefianza con unos 36 afios, aunqgque
no disponemos méds que de una versidn caricaturizada de
Aristdéfanes como sofista y como fildésofo al estilo jdnico.

Las diferencias entre el Sdécrates caricaturizado por los cémicos
y el gque nos describen Platén y Jenofonte hace sospechar en su
vida un momento de crisis, cuyas causas son mas de orden
politico que cientifico, y que se pueden relacionar con las
tristes circunstancias por las que Atenas atravesaba aquellos
aflos.

Sécrates, enamorado de su ciudad natal, presencia su decadencia
frente a su rival Esparta. Reflexionando sobre las causas de su
ruina le aparecian en primer plano la influencia disolvente de
los filésofos y de los sofistas. Unos y otros, con su
escepticismo, minaban la fe en la religidén tradicional; con su
cosmopolitismo y su desarraigo de la metrdépoli debilitaba el
respeto a las leyes, a las costumbres y a las instituciones
bédsicas de la ciudad, y con sus nuevos métodos educativos
contribuian a corromper las virtudes tradicionales del alma
griega. En este concepto, coincidia con los conservadores del
partido aristocratico.

Asi se comprende la actitud de Sécrates frente a los fildsofos y
los sofistas. Ante la urgencia de los problemas en que se
jugaban la vida o muerte de Atenas, poco podian importarle las
especulaciones sobre los “principios” de las cosas, ni las
exquisiteces de los retdricos. Por encima de todo le preocupaba
la suerte de su ciudad y la solucidén de los problemas politicos
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para salvarla del problema por el que atravesaba. El1 hombre que
le interesa a Sdécrates no es el hombre en abstracto, sino el
concreto, el ciudadano ateniense.

El caréacter de Sécrates desconcierta un poco para entender su
pensamiento. Su aparente serenidad y su sonrisa inalterable
encubren un fondo profundo trédgico. Sus compatriotas le habrian
comprendido con més facilidad si hubiera sido un orador
enérgico, apegado a las masas con discursos apocalipticos.

Por el contrario, Sécrates creyd mas eficaz adoptar el didlogo
directo, la controversia puUblica, la conversaciédn hébilmente
dirigida para enredar a sus adversarios en sus cuestiones de
preguntédn incansable, desenmascarando su atrevimiento y descaro.
Sus interlocutores, desconcertados por su insolencia, confesaban
que no sabian si hablaba en serio o en broma. El mismo reconoce
que esas discusiones le acarrearon numerosos enemigos.

Se comprende también su esfuerzo desesperado por las calles y
plazas para despertar la conciencia de los atenienses y hacer
volver su atencidén hacia los problemas urgentes para la
salvacién de la ciudad. A esto responde su inagotable actividad
educadora, consagrandose a la formacidén de un grupo selecto, los
cuales eran més bien amigos que discipulos, sobre los que
ejercia una influencia fascinante, y a los que instruia en el
orden moral y politico, gquizd con el propdsito de formar una
aristocracia intelectual para oponerla contra el turbidén de las
fuerzas disolventes que amenazaban con la destruccidén de Atenas.

Frente a los vicios, el lujo, el afeminamiento y el
cosmopolitismo, frutos de la prosperidad comercial de Atenas,
oponia el ejemplo de una vida austera. Vivia y vestia muy
pobremente. Platdén dijo de é1 que por fuera era burlesco y por
dentro estaba lleno de dioses.

Su simpatia hacia las constituciones de Creta y Esparta,
semejantes a la de la Atenas arcaica; su oposicidédn a la
democracia restaurada en 403, sus diferencias con Critias y
Carmides y otros del grupo aristocratico, le ocasionaron
numerosas enemistades. Pero lo que le costd la tragedia a
Sécrates no fue solo la incomprensidén de sus conciudadanos, sino
el haber sido confundido con los filésofos y sofistas, a quienes
habia combatido con todas sus fuerzas. En 400/399 presentaron
ante el tribunal de los Quinientos una acusacidén de asebeia®, en
que culpaban a Sécrates de impiedad, de introducir nuevas
practicas religiosas y de corromper a la juventud. Llevada su
causa al tribunal, fue condenado a beber cicuta en la segunda
votacién. Bebe la cicuta mientras mantiene una conversacidn
sobre la inmortalidad con sus discipulos.

Pudo haberse librado de la muerte con ayuda de sus amigos, que
le facilitaron la fuga, pero prefirid permanecer en Atenas y
presentarse ante sus jueces. También podria haberse sefialado una
pena a si mismo, pero esto equivalia a confesarse culpable. Por
el contrario, adoptd una actitud despectiva ante el tribunal,
que irritd los animos en su contra. Mediante su serenidad ante

6 Repulso o negacién de lo sagrado.

Pagina 37 de 90



Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

el suplicio se vislumbra un fondo de amargura por el fracaso de
sus esfuerzos, y tal vez esperanza de que la ejemplaridad de sus
ultimos momentos sirviera para hacer reaccionar a sus
conciudadanos. Asi adguiere su muerte un sentido heroico.

Aristdételes menciona los

argumentos inductivos y la | “gyencedor es el que ha tenido una vida mds
definicidén universal como - . ”

1 . . util y mas bella

a mejor aportacidn de
Sécrates a la fj_losofj_a, Socrates a sus acusadores.
ambas cosas referidas al
principio de la ciencia.

2.2. Fuentes e interpretaciones

Sécrates no escribid nada, lo cual obliga a reconstruir su
personalidad y su pensamiento a base de las referencias de sus
discipulos y contempordneos. No poseemos ninguna fuente
satisfactoria en sentido histérico riguroso. Su misma
abundancia, al confrontarlas entre si, pone de manifiesto la
imposibilidad de conciliarlas, planteando graves problemas de
critica, hasta el punto de que sus discipulos lo pintan cada uno
de distinta manera.

La variedad de interpretaciones a gque han dado lugar los
criticos a la persona y el pensamiento de Sécrates aun no ha
llegado a un consenso definitivo. Se le ha pintado de diversos
modos: racionalista y critico; piadoso y mistico; dialéctico y
escéptico; idealista y subjetivista; cientifico y especulativo;
sofiador y reaccionario, etc.

Fuentes adversas:

- Los cémicos: Aristéfanes: en las nubes ridiculiza a
Sécrates, describiéndolo al frente de una escuela a la
manera de un fisico jénico. Hablaba alli de un Dios-
Torbellino. Pone de relieve su ateismo. Lo identifica con
los sofistas, atribuyéndole la ensefianza de dos discursos:
el justo y el injusto. El incendio final de la escuela, en
el que Soécrates perece con sus discipulos, es una clara
incitacidén a su muerte. La obra es una deformacidn
caricaturesca de la figura de Sécrates, con el fin de
ridiculizar y hacer odiosa su escuela y sus ensefianzas,
equiparandolo con los fildésofos y los sofistas causantes
de la decadencia de Atenas. Las nubes se escribid y se
representd en la vida de Sécrates, entre contemporaneos
que lo conocian perfectamente.

Fuentes favorables:

- Jenofonte: declara gque intenta describir a Sécrates tal
como fue. A parte de sus propios recuerdos utilizéd
referencias de otros discipulos, a base de las cuales
redactd luego los didlogos y discursos que pone en boca de
Sbébcrates. Presenta un Sécrates demasiado wvulgar, tosco,
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ordinario, insolente y utilitarista, gque resulta mezquino
al lado del que describe Platédn. Destaca en é1 los rasgos
que luego acentuaran los cinicos. No se interesa por las
especulaciones de la Cosmologia ni por los problemas
cientificos. Viste y vive pobremente, anda descalzo,
predica una moral austera, es sincero creyente de los
dioses y hasta mistico. Quizéd Jenofonte se dedica a
rebajar la figura de Sécrates por la incapacidad propia de
comprenderlo en toda su grandeza.

- Platén: representa a Sbécrates con la finalidad de
rehabilitar su memoria y deshacer las acusaciones que
sirvieron de pretexto para condenarlo a muerte. Pero en
sus Didlogos somete su figura a un proceso creciente de
idealizacién que enturbia la nitidez de su auténtica
personalidad.

En Platén cabe distinguir un doble Sécrates: el de los
primeros didlogos de juventud, donde se mueve en el
circulo de preocupaciones tipicamente socraticas como la
virtud, la moral y el sumo bien y que viene a coincidir
con el que presenta Jenofonte; y el de los didlogos mas
tardios, en que pone en boca del maestro doctrinas que
éste no pensd jamas y que rebasan los limites de los
horizontes de su maestro. El punto gque marca la separacidn
del Soécrates auténtico lo sefiala la aparicién de la teoria
de las Ideas (Cratilo), aun cuando Platén siga utilizando
el nombre de su maestro, haciéndolo figurar como
protagonista de sus didlogos.

- Aristételes: no conocid personalmente a Sdcrates. Tan solo
sus 20 afios en la Academia en permanencia con quienes lo
conocieron y trataron, garantiza la legitimidad de su
informacién. Aristdteles distingue entre el Sécrates
histérico, al cual atribuye uUnicamente doctrinas de
cardcter moral, y el Sécrates idealizado, negando que
hubiera ensefiado la doctrina de las Ideas.

Tanto en Jenofontes como en Platén aparece un Soécrates
preocupado por buscar los conceptos universales de las virtudes,
para definirlas y distinguirlas entre si. También coinciden
ambos en hacer resaltar su preocupacién exclusiva por sus
problemas morales y su desinterés por las demas ciencias.

2.3. Sbécrates y los sofistas

Aunque evidente adversario de los sofistas, a quienes
consideraba causantes de la decadencia de Atenas, no deja de
tener con ellos algunas semejanzas exteriores que le ocasionaria
la confusidén que le costd la vida.

S6crates coincide con los sofistas en:

- Su preocupacién por la educacién de la juventud. A
diferencia de ellos, NO la reduce a una formacidn
superficial con vistas a faciles triunfos oratorios y
politicos, sino que la orienta a la préactica consciente
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del bien, de la justicia y de la virtud, con el fin de
formar buenos ciudadanos y buenos gobernantes.

- La crisis de pensamiento originada se refleja en una
actitud escéptica hacia las especulaciones cosmolégicas y
ontolégicas. Tanto uno como los otros centran su interés
sobre los problemas practicos de la conducta moral del
hombre, tanto particular como miembro de la sociedad. En
ambos, pues, los problemas politicos ocupan un primer
lugar. Respecto de la cosmologia Sécrates expresd su
famosa frase “solo sé que no sé nada”.

Dos puntos importantes en los que se diferencia de los sofistas:

- Su altruismo absoluto contrasta con la venalidad de los
sofistas. Nada tiene que ver con el utilitarismo de sus
adversarios ni con las finalidades practicas que ellos
pretendian conseguir.

- En los sofistas se trataba de proporcionar medios para
triunfar en los negocios, sin reparar en la legitimidad de
esos medios. Sécrates, en cambio, orienta su actividad y a
sus amigos hacia la mejora individual por medio de la vida
virtuosa, a fin de hacerlos aptos para mejorar a su vez la
ciudad.

Sécrates se 1imitd al campo moral para remediar los males que
afligian a su ciudad. Pero no era ni subjetivista, ni
relativista, ni escéptico, sino todo lo contrario. Cree
firmemente en la existencia de leyes estables, de normas
universales, validas por si mismas y superiores a las opiniones
de los hombres. Cree en el bien, en la justicia, en la virtud y
en la realidad de la vida virtuosa, que consiste en obrar bien.
Tenia confianza absoluta en el poder de la razdn en lo que a
cuestiones morales se referia, en donde se esfuerza por
descubrir normas fijas y absolutas, para ajustar a ellas la
conducta particular y ciudadana.

Asi pues, Sbécrates puede ser considerado como el verdadero
descubridor de la razon y el que abre el verdadero camino de la
ciencia. Optimismo completo sobre el poder de la razdém y de la
dialéctica para llegar a alcanzar la verdad. En todas las almas
existe la verdad en estado latente, y sbélo es preciso tener
habilidad para hacerla salir a la luz (mayéutica).

Trata de eliminar las suposiciones y de explicar los términos
ambiguos y los conceptos dudosos para llegar a la claridad y a
la certeza. No obstante, su empleo hdbil de la dialéctica para
deshacer las sutilezas y argucias de los sofistas pudo ser el
motivo para confundirlo con ellos.

2.4. Método socratico

Dialéctica: Sécrates adoptd el didlogo, que en la ensefianza
tiene la ventaja de hacer mds intima la interaccidén entre
maestro y discipulo, y en la controversia la de desconcertar al
adversario. Ensefiaba a todos cuantos querian conversar con él.
Su ensefianza consistia en una conversacidén dirigida, en la cual,
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de pregunta en pregunta, iba llevando a su interlocutor hasta
hacerle llegar a la conclusidén que deseaba. En esto consistia la
Dialéctica. El1 secreto consiste en el arte de preguntar bien.
Cuando Sécrates pregunta,
pregunta, por ejemplo, que es la
justicia, y pide una definiciédn.
Definir es poner limites a una responder”.

cosa, y por ello, decir lo que

algo es, su esencia. Asi Sécrates

retorna a la pregunta por el verdadero ser de las cosas, y ese
camino serd el heredado a Platén en las Ideas.

Sécrates se limitd deliberadamente al campo moral. Pero en este
terreno descubre el verdadero procedimiento cientifico, pasando
de los hechos particulares a los conceptos universales, a base
de los cuales formula sus definiciones. Las definiciones de las
cosas son el fundamento firme para ir guiando a sus
interlocutores. La definicién expresa la esencia de una cosa tal
como se contiene en el concepto universal, al cual se llega
suprimiendo las diferencias particulares y ascendiendo hasta las
especies y los géneros. Asi, la ciencia consistira en la
acumulacién de conceptos fijos, estables e inmutables.

“Dialéctica es el que sabe preguntary

Sécrates trata de llegar a los conceptos generales de templanza,
de piedad e impiedad, de justicia e injusticia, de valor y
cobardia, de virtud en general. Para ello, parte de la
observacidén de los hechos que le ofrece la experiencia vulgar,
de ejemplos tomados de la vida de los herreros, carpinteros,
militares, etc. Discierne en esos hechos lo variable de lo fijo,
lo confuso de lo claro, lo accidental de lo sustancial. E1
resultado es la formulacidén de un concepto comun, que a la vez
supera e implica todas las diferencias particulares y gque puede
ser expresado en una definicidén aplicable a todos los casos
concretos.

Hay dos momentos claves en el método socratico:

- La refutacién: es la fase mediante la cual Sécrates
llevaba a su interlocutor a reconocer su propia
ignorancia. Una vez obliga a definir el tema sobre el cual
se habla, se profundiza en la definicidén, haciendo
explicita las carencias y las contradicciones que implica;
exige una nueva definicién para volver a criticarla vy
refutarla hasta llegar al momento en que su interlocutor
se declara ignorante.

- La mayéutica: es el procedimiento para llegar al concepto
universal, en la cual sirviéndose de preguntas hébilmente
dirigidas, va llevando poco a poco a su interlocutor hasta
hacerle llegar al conocimiento de la verdad que trata
hacerle comprender, como si el concepto comin brotara de
su misma conciencia. Las expresiones que Platdn le
atribuye, aludiendo al arte de su madre, indican que
Sbécrates creia en la existencia de ideas innatas en el
alma de cada hombre, que el maestro hace despertar con
ayuda de sus interrogaciones, o que se revelan mediante la
propia reflexidén sobre si mismo. De aqui el gran valor que
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adquiere en Sécrates el precepto de Delfos: “Condcete a ti
mismo” .

La mayéutica iba acompafiada en Sdécrates del uso de la
ironia. Un oréculo habia dicho que nadie era mas sabio que
Sécrates; éste, modestamente, pretende demostrar lo
contrario; y para ello va a preguntar a sus conciudadanos,
por las calles y plazas, qué son las cosas que él ignora;
esta es la ironia socratica. Ellos no sabrédn contestarle
con agudeza y ni si quiera serédn conscientes de su propia
ignorancia, viniendo a la postre el oraculo a tener razdn.
Partiendo de una nocidén elegida, iba llevandolos
diestramente, por medio de preguntas aparentemente
inocentes, hasta hacerle llegar a la contradiccidédn con la
que habian afirmado al principio, descubriendo asi su
ignorancia.

2.5. Doctrinas socraticas

- La reflexién del hombre sobre si mismo: el llamamiento
constante hacia la interioridad es tipicamente socréatico,
invitando al hombre a reflexionar sobre si mismo. A la
pretenciosa frase de los sofistas “preguntad”, Sbécrates
opone modestamente su “solo sé que no sé nada”. El
principio fundamental para la sabiduria consiste en el
reconocimiento sobre la propia ignorancia. No le interesa
la naturaleza, le interesan los hombres y sus problemas
como ciudadanos, con el fin de hallar las normas practicas
que deben de regir su vida moral, su perfeccionamiento y
la vida de la ciudad.

- Antropologia: tuvo un concepto muy optimista de la
naturaleza humana y de la dignidad del hombre, como un ser
privilegiado entre todos los demas del mundo. Tiene razdn,
palabra y puede adquirir ciencia. Distingue entre cuerpo y
alma. Esta es la parte mejor del hombre, por ser de
naturaleza divina. Distingue dos tipos de conocimientos:

o Los sentidos: perciben las cosas mudables y
particulares.
o La razdédn: conoce los conceptos universales.

- Fisica: el conocimiento del mundo, de los principios y de
los elementos lo considera propio de los dioses, gque se
habian reservado sus secretos. Desliga por completo la
ciencia moral de la ciencia de la naturaleza. No obstante,
puede observarse un concepto optimista del Universo,
concebido como una realidad donde reinan el orden y la
armonia.

- Teologia: Sécrates fue religioso. Siempre tuvo respeto y
veneracién hacia los dioses de Atenas y practicé el culto
conforme a los ritos tradicionales. Manifestd su piedad en
la oracidén, ofreciéndole sacrificios (en su muerte mandd
sacrificar un gallo a Esculapio, dios de la Medicina, tal
vez por curarlo de la enfermedad de la vida) y su
obediencia. En la Apologia, Platdén presenta su muerte como
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un acto de obediencia y sumisidén a la voluntad de los
dioses. Parece que, junto a los dioses de la mitologia
tradicional, admitié la existencia de un Dios unico,
supremo, invisible, ordenador del mundo aunque no creador.
Esa Razén seria la causa del orden y la armonia admirables
del Universo. La Teologia de Sécrates se asimila a su
antropologia en tanto que asimila al Universo la
pertenencia de una parte material visible (cuerpo) y de
una Mente invisible (alma), la cual se nos manifiesta solo
por el orden maravilloso que rige el mundo.

- Etica: hay que reconocerle el mérito de haber tratado de
racionalizar la conducta humana ajustdndola a normas fijas
y universales.
o El bien: para Sécrates hay muchos y diversos bienes.
El Bien es el conjunto de bienes regulado por la
razén, de cuyo conjunto resulta la vida feliz. Su
caracteristica fundamental es la utilidad de ese
bien. Lo bueno y lo Gtil se identifican. Pero el
fondo hedonista de su utilidad no es tal, sino un
esfuerzo por someter el bien a la razdén. La razdn
debe dominar la parte inferior del hombre y saber
calcular las cosas que pueden producir mads O menos
cantidad de placer. Buscar el “bien mejor” y
establecer una escala de bienes implica la renuncia a
otros bienes inferiores. De aqui
el dominio que el sabio debe
“Si el no tener ninguna necesidad es cosa divina, =~ tener sobre si mismo y la

el tener las menos posibles es la cosa que mds disciplina a que debe someter sus

. R apetitos inferiores para llegar a
nos aproxima la divinidad”. b ) ) 1% g
conguistar un bien mayor, que es

la tranquilidad y la serenidad.

o La virtud: Sécrates da a la virtud un sentido
intelectual exagerado, llegadndola a identificarla con
la ciencia. La areté es la disposicidén Gltima de cada
hombre, y esta areté es ciencia. El hombre malo lo es
por ignorancia; el que no sigue el bien es porque no
lo conoce, por esto la virtud se puede ensefiar
(intelectualismo moral), y lo necesario es que cada
cual conozca su areté. Aqui estd el imperativo
socratico: conécete a ti mismo.

Intelectualismo moral:
1) La virtud (todas: sabiduria, justicia,
fortaleza, templanza) es ciencia (=conocimiento)
y el vicio (en general) es ignorancia.
2) Nadie peca voluntariamente y quien hace el
mal lo hace por ignorancia del bien.

Las virtudes consistian en ciertos saberes. Cada
artesano tiene su especial virtud o capacidad, su
areté profesional. La areté, en general, siempre es
un saber hacer, una técnica. En ella entran tres
factores: capacidad innata, aprendizaje y préactica.
Cuando se combinan respecto a algo (por ejemplo, el
zapato) producen el conocimiento adecuado del zapato,
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el saber hacer zapatos, la areté del zapatero. Y si
la virtud del zapatero consiste en hacer buenos
zapatos, el fin de la virtud moral consiste en la
buena vida, lo cual presupone el previo conocimiento
de lo que sea bien para uno, el previo
autoconocimiento. De aqui viene la frase de Sbécrates
“condécete a ti mismo”, y considera el conocimiento de
la propia ignorancia como el primer paso hacia el
autoconocimiento y, por tanto, hacia la virtud moral.
Al igual que el zapatero no hace el zapato mal
adrede, el comportamiento moralmente malo es siempre
involuntario, basado en la ignorancia del bien. Todo
el mundo persigue su bien, pero los malos no lo
conocen, son ignorantes y por ello, al actuar mal, no
saben lo que hacen. Esto reduce el bien moral a un
hecho de conocimiento, considerando imposible conocer
el bien y no hacerlo. Acierta cuando afirma que el
conocimiento es condicidén necesaria para hacer el
bien; pero se equivoca cuando afirma gque es condicidn
suficiente. Cae en un exceso de racionalismo. Se
requiere también la voluntad. Conocimiento y voluntad
seria mas acertado. Aristételes también le reprochara
haber olvidado la debilidad de la moral humana y la
parte irracional del humano.

Areté y democracia: la democracia ateniense se basaba
en suponer que todos los ciudadanos poseian la areté
politica, y por eso le parecia absurdo a Sébcrates que
se eligiera por sorteo al gobierno. El gobierno ha de
ser confiado a los que sepan gobernar, a los que
posean la areté politica, aquello gque saben cudl es
el bien el Estado en los diversos campos. Esto, al
igual que el zapatero, requiere capacidad innata,
aprendizaje y practica. De todas formas, su critica a
la democracia se combina con un profundo respeto por
las leyes. El sentimiento de superioridad de los
helenos respecto a los barbaros se basaba en que
éstos eran esclavos de la voluntad de sus sefiores,
mientras que los helenos solo obedecian a las leyes.
La préactica de la virtud aparece como la cosa méas
util, porgque es el medio de alcanzar el mayor bien,
asegurando la felicidad, que depende del sujeto
mismo.

o La virtud puede ensefiarse: como Sécrates equipara la
virtud a la ciencia, y ésta puede ensefiarse, asi también
cree que la virtud se puede enseflar. Esta conviccidén la
demuestra en su incesante actividad educadora, que
ejercitaba entre sus amigos mediante la palabra y el
ejemplo. Sin la educacidén las mejores disposiciones
naturales no logran desarrollarse ni llegan a dar buenos
frutos.

o Determinismo moral: la identificacidn socrédtica entre
virtud y ciencia tiene como consecuencia un rigido
determinismo moral. Su confianza en la razdén le hace
creer que ésta no se puede equivocar. Sdcrates traslada
este determinismo intelectual al campo moral,
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traduciéndolo en determinismo voluntarista. El bien, que
es lo util para el individuo y para la ciudad, obra de
tal modo que una vez conocido, influye sobre aquéllos de
manera que ya no pueden mas que quererlo y practicarlo.
De aqui se deriva la negacién del mal moral. Ninguno
peca voluntariamente. El que peca lo hace por
ignorancia, porque no conoce el bien. Asi como el
entendimiento no puede conocer el no-ser, tampoco la
voluntad puede querer el no-bien o el mal. Por ello, los
pecados no son voluntarios, sino gue proceden de una
deficiencia de conocimiento. Al que peca no se le debe
castigar, sino instruirle. En Apologia, Sbébcrates pide a
sus jueces que, puesto gue sus culpas no son
voluntarias, en lugar de castigarle, le instruyan.
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Parte III: escuelas socraticas menores

Sécrates, sin pretenderlo, fue el iniciador del gran periodo de
la Filosofia griega. El ejemplo de su Vida y los gérmenes
contenidos en sus ensefianzas fueron recogidos por sus
discipulos, que se orientaron en varias direcciones distintas y
hasta antagdnicas. Esta misma diversidad es una prueba méds de la
complejidad de la persona del maestro y a la vez de la
imprecisidén de su doctrina. Ninguna de las escuelas puede ser
considerada como la continuacidén genuina de su pensamiento.
Platédn rebasaba la modesta aportacidén filosdfica de su maestro.
Por mucho que se quiera extremar la influencia inicial de
Sécrates, siempre queda muy por debajo de la magnitud de la obra
realizada por su discipulo. Por contraposicidén a la Academia
platdénica, se denomina “menores” las restantes que brotan de la
fuente socratica, cuya importancia es muy inferior, si bien
seguramente que cada fundador se consideraba el auténtico
heredero de Sécrates. No debieron de ser muy cordiales las
relaciones entre los discipulos de Sdécrates después de la muerte
del maestro. Las escuelas mas opuestas entre si son las de
Antistenes y Aristipo. En la de este Ultimo podemos ver la
tendencia de Sécrates al hedonismo y su procedimiento
utilitarista, y en la de Antistenes su austeridad de vida y su
alta estima de la virtud, considerada la cosa mas preciada del
mundo. En sus métodos de ensefianza y hasta en sus doctrinas, los
socraticos “menores” estidn mads cerca de los sofistas que de
Sécrates y Platén. Desdefian las ciencias tedricas y cultivan con
preferencia el tema practico del bien, la virtud y de 1la
felicidad. En Politica, los cinicos, con su cosmopolitismo,
reflejan la profunda transformacidén que se produce en el mundo
helénico después de las conquistas de Alejandro, rebasando el
estrecho concepto de la polis tradicional, que

Aristdteles y Platédn contintan manteniendo. Sus escuelas
quedaron eclipsadas muy pronto ante el vigor de la Academia vy
del Liceo, y después por el estoicismo y el epicureismo.

1. Escuela de Elis y Eretria

La primera fue fundada por Fedén, noble ciudadano de Elis. Fue
muy estimado de Sécrates, después de cuya muerte se retird a su
ciudad natal. En sus doctrinas parece que daba gran importancia
al poder reformador de la educacién y de la virtud, poniendo a
Sécrates por ejemplo.

De Mendemo, de Eretria, no se conserva ningtn escrito. Fue muy
hédbil en la Dialéctica, a la manera de los megadricos. Enseflaba
una moral muy severa. Solamente existe una virtud intelectual,
que es la Sabiduria, de la cual las demas no son sino de
diferentes nombres (claramente heredado de Sdbcrates).

2. Escuela megarica
Fundada por Euclides, natural de Megara. Después de la muerte de

Sbécrates regresd a su patria acompafiado por un grupo de
socraticos, entre los que iba Platédn.
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Combinaba las doctrinas socraticas con las eledticas, fusionando
el Bien de Sécrates con el Ser uno e inmutable de Parménides,
quizéd con el propdsito de buscar una base ontoldgica a la moral
de su maestro. Con ese Ser-Uno-Bien identificaba la verdad, la
sabiduria, la inteligencia y Dios, considerando todas estas
cosas nada méas que como distintos nombres de una misma realidad.
La verdad no puede conocerse por los sentidos, sino solo por la
razén. No hay mas que una sola virtud, aunque se designe con
distintos nombres. Sustituyd el procedimiento socréatico de
disputa por analogias, adoptando el eledtico de reduccién al
absurdo, sacando consecuencia de las afirmaciones de los
contrarios. Abusaron de este procedimiento hasta convertir la
Filosofia en un formalismo ridiculo.

La figura mé&s destacada de la escuela fue su tercer maestro,
Estilpén. Fue un gran disputador.

Los sentidos y la imaginacién nos

engafian. Solo podemos confiar en “Quien dice hombre no dice ninguno, porque no
la razén. Combatid las Ideas de dice éste ni aquél”.

Platdén; no existen géneros ni

especies universales. Solamente

existe lo singular actual. Negaba la predicabilidad de los

conceptos, porque si los predicados se identifican con un

sujeto, no puede separarse de él ni aplicarse a otros; y si son
distintos, no pueden aplicarse a ese sujeto. Puede decirse: el

hombre es hombre, lo bueno es bueno; pero no el hombre es bueno.

En moral ensefi® la indiferencia hacia los bienes exteriores, la
apatia, la insensibilidad y la supresidén de todos los deseos
como medios para lograr la paz interior a costa de la victoria
del sabio sobre si mismo. Bastan la sabiduria y la virtud para
proporcionar la felicidad.

3. Escuela cinica

Los cinicos atribuyeron a Antistenes la fundacién de su escuela,
con el propbdsito de hacerlo aparecer como eslabdédn para legitimar
su ascendencia socréatica. No obstante, como verdadero fundador
del cinismo, hay que mencionar a Didégenes de Sinope.

Antistenes fue natural de Atenas. Fue discipulo de Gorgias y
ejercid como rétor’ a la manera de los sofistas. Ya en la
madurez conocid a Sbébcrates, cuyas lecciones iba a escuchar
diariamente. Dio a su ensefianza un tono agresivo, irdénico e
insolente. Se burlaba de la democracia ateniense y de las
costumbres de sus contemporaneos. Despreciaba las artes, 1la
Dialéctica y toda ciencia que no tuviera una utilidad practica
para conseguir la virtud y la felicidad. Escribidé contra Platédn,
rechazando las Ideas. Platédn a su vez le acusa de haber
traicionado la doctrina de Sécrates.

7 El que escribe o ensefia retdrica.
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Ontologia: negaba los conceptos universales y solamente admitia
la realidad de lo particular y concreto. No existe mds que lo
que puede ser percibido por los sentidos. De las cosas solo
puede decirse su nombre propio, que es unico para cada una. E1
pensamiento, pues, se reduce a palabras, que son materiales.

Etica: la Moral de Antistenes es una exageracién del aspecto
negativo de Sécrates. Se proponia el fin practico de conseguir
la felicidad, y la hacia consistir en una vida tranquila,
lograda mediante el ejercicio de la virtud, que es el unico
bien. Es dificil distinguir la doctrina propia de Antistenes de
la de los cinicos, que tomaron su nombre por bandera. Pero si
parece cierto que éstos exageraron hasta la groseria algunos
rasgos de su predecesor. Y tanto en uno como en los otros
perdura la misma imprecisidébn acerca del concepto de virtud, que,
como Sbécrates, nunca llegaron a definir con claridad.

La virtud puede enseflarse y aprenderse, pero mds que con teorias
con ejercicio, con el esfuerzo, y con la imitacidén de los
sabios. Para Antistenes el modelo perfecto era Sdcrates por su
fortaleza de &dnimo. El ideal del sabio es la autosuficiencia, la
independencia, que se logra con el dominio sobre si mismo. El
sabio no debe dejarse dominar por el atractivo de las riquezas
ni de los placeres. El gue se deja dominar por sus pasiones es
como el que monta en un caballo desbocado, que no va a donde él
quiere, sino a donde éste le arrastra.

Condenaba la guerra, la politica, las ambiciones y luchas entre
ciudadanos. Su ideal era una vida “natural”, sin Estado, ni
instituciones sociales, sin familia, con amor libre y comunismo
de mujeres y sin el cuidado de hijos. Para el sabio no hay
patria, ni leyes, ni familia, ni diferencia de clases. Sus
hermanos y parientes son todos los hombres.

El verdadero padre del cinismo fue Didgenes, natural de Sinope.
Hijo de un falsificador de moneda. Se refugid en Atenas.

Por sus extravagancias, con las que dio a la Filosofia un tono
desgarrado y populachero, llevado hasta extremos repulsivos, se
daba a si mismo el nombre de “cinico” (discipulo del perro).
Acentudé la indiferencia de Antistenes, convirtiéndola en
desprecio de todas las cosas convencionales y artificiales.
Hacia gala de practicar una vida rigurosamente “natural”,
imitando a los animales. Andaba sucio, sin lavarse ni afeitarse.
Comia carne cruda. Bebia en un pequefio cubilete, hasta que
viendo a un nifio beber en la palma de la mano arrojdé su vaso
como cosa innecesaria. Tenia un tonel por habitacién.
Despreciaba todo pudor y satisfacia sus necesidades en cualquier
lugar. De este modo, pretendia endurecer su cuerpo por medio de
las privaciones y la fatiga, para lograr la libertad completa
del espiritu mediante la indiferencia hacia todas las cosas, en
lo cual ponia la virtud y la felicidad. Se mofaba de las
ciencias, de las artes, de la religidn y de todas las
instituciones sociales. S6lo admitia la “educacidédn” cinica, que
es “para los jovenes, prudencia; para los viejos, consuelo; para
los pobres, riqueza, y para los ricos, ornato”.

El cinismo no es un sistema filosbéfico, pues carece de fondo
doctrinal. Es mads bien un movimiento esencialmente negativo,
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subversivo y demoledor, de oposicién a todos los valores
sociales y culturales, a los refinamientos y complicaciones de
la vida ciudadana, que trata de sustituir por la pretendida
sencillez de la vida “natural”. Para ellos, el sabio debe ser
insensible a todo, menospreciar los respetos humanos y las
opiniones comunes, libertarse de todos los deseos y de todas las
necesidades. Debe ser absolutamente libre, y para ello debe
retornar a la vida natural, prescindiendo de todas las leyes
civiles y de todos los artificios sociales, que no son mas que
convencionalismos, de donde provienen las luchas politicas, las
ambiciones y las guerras.

Todos los hombres son hermanos, y no debe hacer distincidén de
clases sociales ni esclavos. El sabio no debe tener familia ni
preocuparse del cuidado de la mujer o el hijo, que deben de ser
comunes. El sabio no tiene mas patria que el mundo.

Los cinicos, mas que fildésofos, fueron agitadores populares,
cuyas armas eran la ironia, el ingenio mordaz y la burla. Sus
representantes fueron considerados mas bien como tipos
pintorescos, cuyas extravagancias y ridiculeces no fueron
tomadas demasiado en serio.

4. Escuela cirenaica

Fundada por Aristipo, natural de Cirene. Vividé en Atenas.
Asistidé a las lecciones de Protédgoras y ejercid la ensefianza
como sofista. Conocidé a Sécrates, formando parte de su circulo
hasta la muerte del maestro, después de la cual abandondé Atenas
y abrid escuela en su patria. Aristipo marca una orientacidn
doctrinal contraria a Antistenes, de quien fue enemigo. Tampoco
simpatizdé con Platdn, a gquien llamaba “el refinado”. Su actitud
filosdéfica estd inspirada por el desdén hacia la Ldégica, la
Fisica y las Matemédticas, que consideraban intGtiles, porque en
ellas no se hablaba de bienes ni de males. Solamente le
preocupaba la cuestidén practica de hallar la felicidad en la
presente vida, tomando como base una orientacidén materialista
sensista.

Ontologia: segln Aristipo no hay nada absoluto. Todo es
relativo. No existe ninguin criterio universal de verdad valido
para todos los hombres. Solamente existen criterios individuales
para cada uno. Solamente percibimos apariencias, sin saber que
se esconde tras ellas. Los objetos, para nosotros, no son méas
que agrupaciones de sensaciones.

Etica: la doctrina del Bien, con la que defiende un hedonismo
mucho mads grosero y radical que el de Epicuro. La vida debe
regularse por las sensaciones. Las sensaciones se dividen en
agradables, dolorosas e intermedias. Las agradables son buenas;
las dolorosas malas; y las intermedias indiferentes, pues ni
causan placer ni dolor. El sumo Bien de la vida consiste en el
placer sensible y actual. El1l placer no debe ser simplemente
imaginado como futuro, ni tampoco basta el placer pasado,
recordado por la memoria, sino gque debe ser actual,
experimentado en el momento presente: placer aqui y ahora.
Como los placeres corporales son los mds intensos, son, por lo
tanto, lo més deseables, y deben preferirse a los demés. No
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importa la causa de donde pueda provenir el placer, pues es un
bien natural que no debe sujetarse a ley humana alguna. La
sabiduria y la virtud consisten en buscar los medios para
procurarse la mayor cantidad de placer posible. No existe més
que la vida presente, y por ello el sabio debe aprovecharla para
disfrutar de ella lo més posible.

Uno de los pocos vestigios socraticos que queda en Aristipo es
el concepto de la razdn reguladora de la vida, pero reguladora
en cuanto a calcular que placeres pueden ofrecer un placer mas
intenso y prever las consecuencias desagradables.

Al igual que los sofistas, contraponia la naturaleza a las leyes
establecidas por los hombres. No obstante, la prudencia aconseja
que el sabio acomode su conducta a las costumbres establecidas,
sobre todo a las penales. Patria, matrimonio y familia son
convencionalismo de los cuales el sabio no debe preocuparse.
Aristipo adopta la misma actitud de indiferentismo religioso que
Protdgoras. Los dioses no intervienen en los asuntos de los
humanos. La religidén es cosa que les importa a ellos y no a
nosotros. Como continuadores de la tendencia de Aristipo cabe
citar a su hija Areta y su nieto Aristipo el Joven, qgquien fue
expulsado de Atenas por haber negado no solo la existencia de
los dioses de la mitologia, sino de toda la divinidad. Fue
apodado el ateo. Consideraba los dioses como invenciones humanas
para atemorizar a los hombres que no son capaces de regir su
vida por la razén.
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Parte IV: Platén (427)

1. vida

Nacién en Atenas (o Egina), de familia noble, perteneciente a la
mas alta aristocracia. Tuvo dos hermanos, Glaucdn y Adiamanto,
que figuran como personajes en la RepUblica, y una hermana
llamada Potona. Su nombre propio era Aristocles, pero se le
quedd marcado el apodo de “Platdn”, con el que lo calificd su
profesor de gimnasia por la anchura de sus espaldas.

Poco antes de nacer Platén estalld la guerra del Peloponeso
(431), gque tanta influencia tuvo en los destinos de Atenas, y en
la cual tomd parte como soldado. Recibid una educacidbn esmerada,
como correspondia a su alta clase social. Estudidé matemédticas,
misica y cultivdé la poesia, si bien se cuenta que después de
leer a Homero arrojdé al fuego sus primeros ensayos. En Filosofia
recibid sus primeras lecciones de Cratilo, seguidor de
Heraclito. Pero lo que decidid su vocacién como fildsofo fue su
encuentro con Sécrates, cuando Platdédn contaba con unos 20 afos
de edad. Desde entonces permanecidé en su compafiia hasta la
muerte del maestro, mds como amigo que como discipulo.

Después de la muerte de Sécrates (399), Platdén se fue de Atenas,
refugidndose en Megara con un grupo de socraticos, donde fueron
recibidos por Euclides. Debidé de permanecer alli poco tiempo,
pues partidé para un largo viaje por Creta, Egipto y Cirene,
regresando a Atenas sobre el 396, tres afios desde la muerte del
maestro.

Entre esta fecha y su primer viaje a Grecia, debe colocarse la
confeccidén de sus primeras obras: Apologia, Critdn, Laques,
Gorgias, Mendn, Cratilo..

Poco después del 390 salidé para un segundo viaje, esta vez por
la Magna Grecia, entablando relacién con los centros
pitagdéricos. Pasdé luego a Sicilia, haciéndose amigo de Dién,
cufiado del tirano de Siracusa Dionisio I el Viejo, que habia
logrado someter toda la isla a su dominio. Pero lejos de lograr
sobre éste la influencia que esperaba Didén, el fildsofo cayd en
su desagrado. Dionisio permitié a Platdén que abandonara
Siracusa, pero dio o6rdenes secretas a Polis, Jjefe de la
embarcacidén en la que viajaba el fildésofo, para que lo
desembarcara en la isla de Egina, entonces en guerra con Atenas,
y lo pusiera en venta como esclavo. Por fortuna fue reconocido
por un tal Anniceris, quien lo comprdé y lo puso en libertad.

Ya en Atenas de nuevo, abridé la escuela en un pequefio terreno a
las afueras de la ciudad, adguirido con el importe del dinero
que Anniceris no habia querido recibir por su rescate, y que por
la proximidad al templo del héroe Akademos recibid el nombre de
Academia (387). Platdédn permanece en Atenas por 20 afios, dedicado
a la ensefianza de la escuela y a la composicidén de sus obras,
tales como: Protéagoras, Carmides, Banquete, Feddn, Republica,
Fedro, Teeto, Parménides.

Fallecido Dionisio el Viejo, le sucedidé su hijo Dionisio el
Joven, que en un principio parecia mas dbécil a los consejos de
Dién. Ante la insistencia de éste, Platén volvié por segunda vez
a Siracusa. Pero Dionisio se enemistd con su tio Didén y lo
desterrd, con lo que Platdn se encontrd en una situacidn
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sumamente delicada. Por fin, pudo salir de Sicilia y regresar a
Atenas. En este tiempo escribe los didlogos: Sofista y Politico.
AGn volvid a repetir viaje a Sicilia por tercera vez, acompafiado
por los miembros mas ilustres de la Academia, y aunque Didn
seguia en el destierro, fueron bien recibidos por Dionisio. No
obstante, Platdén perdid pronto esa cordialidad y volvid a
hallarse en peligro. Finalmente pudo regresar a Atenas en una
nave que le envidé su amigo Arquitas de Tarento. Didn, ayudado
por los platdédnicos, dio un golpe de estado con 800 hombres,
apoderandose de Siracusa, e instaurando un gobierno de
filésofos. Pero poco después fue asesinado por el platédnico
Callipos. Platdédn no volvid a salir de Atenas, dedicéndose por
completo a la direccién de la Academia. En sus UGltimos afios
escribié el Filebo, Timeo, Cruitias y Leyes. Dice Cicerdén que
“murié escribiendo”, y fue enterrado en el jardin de la
Academia.

2. Obras

En el siglo pasado la critica fue excesivamente dura, y los
criticos pusieron en tela de juicio la autenticidad de la mayor
parte de los Didlogos. Uno en concreto fue tan radical que
redujo su autenticidad a la RepUblica. La critica moderna es més
moderada, y admite la mayor parte de las obras atribuidas a
Platdén. Como norma general se aceptan todos los Diadlogos.

Otro problema es el de la cronologia, cuya importancia es muy
importante para apreciar el desarrollo del pensamiento
platénico. E1 orden cronoldgico de los Didlogos se establecia
haciéndolo depender de un esquema central que se iba
desarrollando por etapas. Actualmente, se ha llegado a
conclusiones bastantes undnimes en cuanto a su cronologia
gracias a dos criterios:

- Externos: los testimonios de los autores antiguos, aunque
son muy escasos. Las alusiones en los mismos didlogos a
personas o hechos histéricos que puedan situar el texto.
La dependencia de Platdédn respecto de otros autores
contemporédneos y las polémicas que entre ellos pudieran
existir.

- Internos: el andlisis del contenido doctrinal de cada
didlogo, como los temas socraticos que distinguen los
didlogos tempranos de los mas tardios. Las referencias de
unos didlogos a otros anteriores. Las diferencias de
estilo y vocabulario.

Las obras de Platdédn se pueden dividir en 4 periodos:

1) Primer periodo (socratico): didlogos en forma dramética,
que irian desde la muerte de Sdécrates hasta su primer
viaje a Sicilia. Aqui se discuten los problemas sin llegar
a una solucién. Desde el primer momento se rebasa el
ambito intelectual de Sdécrates, aun cuando trate los
mismos problemas. OBRAS:

Apologia de Sécrates: reproduce la defensa del maestro
ante sus jueces.
Hippias menor
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Gorgias: contraposicidédn entre retdrica y la verdadera
sabiduria. Presente la retdrica como el arte de la
mentira, funesto para los individuos y el Estado.
Menén: sobre la posibilidad de que la virtud sea
ensefiada. Conclusién negativa, contraria a Sbécrates.
Hippias mayor.

2) Segundo periodo: desde la fundacidén de la Academia hasta
el segundo viaje a Sicilia. Agqui rebosa por completo los
limites de la ensefianza socratica. Platdén, ya con la
escuela propia, necesita distinguirse de su maestro.
Sécrates sigue siendo su primer personaje, pero su
caracter se va desfigurando cada vez mads. El pensamiento

de Platén se va haciendo cada vez mas abstracto. El1 ataque

se centra contra los sofistas. OBRAS:
Protagoras: trata de la virtud en general. Contra los
sofistas. Se propone marcar las diferencias entre
Sécrates y los sofistas.
Carmides: So6crates fue un buen educador y no un
corruptor de juventud.
Banquete: sobre el amor y la belleza.
Fedén: sobre la inmortalidad del alma. Fuertemente

marcado por el pitagorismo: preexistencia de las almas.

Republica

Fedro: sobre el amor y la belleza

Teeto: sobre el conocimiento cientifico.
Parménides: autocritica de la teoria de las Ideas.
Estilo seco y conciso.

3) Tercer periodo: entre el segundo y tercer viaje a Sicilia.

OBRAS:
Sofista: sobre el ser y la teoria de las ideas.
Politico: sobre las condiciones del gobernante.

4) Cuarto periodo: vejez. Después del tercer viaje a Sicilia

hasta su muerte (347). Forma dramdtica. Sécrates pasa
definitivamente a segundo término. OBRAS:

Filebo: sobre el placer y el bien.

Timeo: sobre Cosmologia.

Leyes: incompleto. Algunos lo creen pdstumo.

3. Estructura de los didlogos

A los adornados discursos que provenian de la ciencia aparente
con la que hablaban los sofistas, Sbécrates opuso la forma
dialogada, en la cual predomina la interrogacidn, como una
confesidén implicita de la propia ignorancia y una muestra del
deseo de aprender. Platdn adoptd el mismo método, convirtiendo
el didlogo socrédtico en “una de las mds espléndidas maravillas
artisticas que jamds ha producido el ingenio humano”, elevando
la cumbre la memoria de su maestro.

Cada didlogo debe ser tenido en cuenta como investigaciones
parciales, relativamente completas, que no se ajustan a una
linea predeterminada de coordinacién, aunque de su conjunto si
es facil establecer diversas etapas por las que atraviesa el
pensamiento platdnico en torno a los problemas fundamentales.
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El numero de personajes que intervienen es variable (dos, tres,
siete). Constituye una verdadera galeria de retratos, por la que
desfilan los tipos mas caracteristicos de la Grecia del siglo
IV: filésofos, sofistas, poetas, politicos, militares, jdévenes
de la aristocracia de Atenas, etc. mostrando asi un vivo reflejo
del ambiente y de la vida cultural de aquella época. Algunos de
los didlogos constituyen documentos de gran valor histérico. Es
facil comprobar como muchas de las doctrinas que pone en boca de
Sécrates y sus parodias sobre los sofistas, por ejemplo, no son
imaginarias, sino que responden con exactitud a la realidad.
Platédn nunca hace intervenir a personajes vivos. Tampoco se
atiene rigurosamente a la cronologia. Pero casi todos los
personajes que aparecen en sus Didlogos han podido ser
identificados con personajes reales.

4. Caracter del pensamiento platénico

Es el deseo hacia una realidad fija, estable necesaria por
encima de la movilidad y la impermanencia de los seres del mundo
fisico. Esto constituye el principio motor de todo su
pensamiento y el nGcleo de una representaciédn completa de la
realidad. Platén experimenta la insuficiencia de los conceptos y
de las palabras para expresar lo trascendente, y se esfuerza por
suplirla recurriendo a procedimientos menos intelectuales, como
son el sentimiento, el amor, el ascetismo, los mitos, la poesia
y las fabulas. Todos los caminos le parecen buenos con tal que
sirvan para conducirle al término a que aspira llegar, en el
cual considera que todos ellos convergen y se unifican. Respecto
del empleo de los mitos que hace Platén®, hay que tener en
cuenta que no los considera como puras fabulas, sino como una
forma de expresidén de cosas gque no pueden percibirse
directamente ni por los sentidos ni por la inteligencia. En
cierto modo equivale al dicho de Heréclito: “Lo que se ve abre
la puerta de lo que no se ve”. De las realidades perceptibles
por los sentidos, la inteligencia se esfuerza por adivinar las
cosas que caen fuera del alcance directo de los medios
inteligentes del hombre, y por ello Platdédn las representa
mediante férmulas imaginarias, pero con la uUnica intencidén de
hacer comprender en lo posible lo que es inaccesible de otro
modo. La vida entera de Platén es un noble esfuerzo hacia lo
absoluto y trascendente. Trata de hallar respuesta a un conjunto
de grandes problemas (ser, ciencia, verdad, sentido de la vida
humana..), los cuales venian ya plateando los presocraticos, pero
que, iluminado por la potencia de su genio, adguieren un sentido
nuevo y mucho mas profundo. Sobre todos ellos predomina el
problema de la moral. Toda su filosofia tiene un profundo
sentido moralista.

8 ¢Qué sentido tiene el mito en Platén? Para él, mas que una expresién de fantasia es expresion de fe'y
de creencia. Su filosofia se convierte en una fe razonada: el mito busca una aclaracién mediante el /6gos
y el I6gos busca un complemento en el mito. Una vez considera que la razén ha llegado al limite de sus
posibilidades encarga al mito la tarea de superar intuitivamente estos limites, elevando el espiritu hasta
una visién trascendente.
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5. Desarrollo del pensamiento platédnico

Aristdteles sefiala tres influencias fundamentales en Platédn:

- Heraclito: Platén recibid la primera iniciacidn en la
filosofia de la mano de Cratilo (discipulo de Heréclito),
guien exageraba el movilismo de Herdclito. En el
pensamiento platdénico permanecerd indeleble esta primera
impresién de la movilidad, la impermanencia, lo caduco, la
imperfeccién y el no-ser de las entidades del mundo
fisico, y, por ende, la relatividad de nuestro
conocimiento acerca de ellas.

- Sécrates: A este debe Platdén su iniciacién en el método
inductivo como procedimiento para la formacién de los
conceptos universales, su aspiracidén a llegar al
conocimiento de las esencias como base de las
definiciones, su preocupacidén por hallar la “razdn”

(logos) de las cosas, y su inclinacidén hacia los problemas
morales y politicos. La influencia socratica se refleja
desde los primeros Didlogos de juventud, compuestos entre
la muerte de Sbécrates (399) y el primer viaje a Sicilia,
con la finalidad de rehabilitar la persona y la doctrina
de su maestro. Los temas debatidos son: En qué consiste la
virtud, y su apologia como la cosa mas agradable,
conveniente y util, pues en ella se encuentra el bien y la
felicidad. Si la virtud se identifica a la ciencia, si
puede enseflarse y si es posible pecar voluntariamente o
no. El conocimiento de si mismo como principio de la
sabiduria. Al final de este primer periodo comienza a
esbozarse un concepto importantisimo como es la teoria de
las Ideas, concebidas como entidades subsistentes,
resultando de la combinacidén del conceptualismo socratico
con la ontologia de Parménides, aspirando a superar el
movilismo de Herédclito. Platdédn ya no abandonard mas esta
teoria, que confiere a su filosofia un caréacter
ascensional, aspirando a pasar de lo mévil a lo inmutable,
de lo relativo a lo absoluto, de lo multiple a lo uno, del
mundo sensible de las apariencias al mundo inteligible
donde se hallan las verdaderas realidades.

- Pitagorismo: esta nueva influencia ira ascendiendo en
Platdén hasta relegar a Sécrates a un término puramente
honorifico. La amistad de Platdén con Arquitas de Tarento y
con los pitagdéricos, como Teeto, va acompafiada de la
asimilacidén de numerosos elementos doctrinales que
comienzan a desempeflar un papel muy importante en su
filosofia y contribuyen a acentuar su sentido moral. Estos
elementos son: el origen celeste y la preexistencia de las
almas, que vivian felices antes de su unidén con el cuerpo.
El concepto de pecado, a consecuencia del cual caen las
almas de su estado feliz, y son encerradas en cuerpos
materiales que les sirven de carcel y tumba. Su
inmortalidad y las sucesivas reencarnaciones de las que no
han logrado su perfecta purificacidén en la existencia
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terrenal. La necesidad de la virtud y el ascetismo para
libertar el alma del estorbo de su cuerpo. La funcidn
catartica de la Filosofia y su concepto de la misma como
preparacién para la muerte (estas ideas eran comunes en la
Grecia del silgo VII y comunes al orfismo y el
pitagorismo). No obstante, la incorporacidén de estas
doctrinas pitagdricas no autoriza para hablar de Platédn
como dentro de una fase pitagdbdrica. Platdn nunca fue
pitagdérico, ni sigquiera puramente socréatico, ni se adhirid
jamds a ninguna tendencia con caréacter exclusivo.

Platén explicd lo sensible segln Heréclito, lo inteligible segun
los pitagdéricos y la politica segun Sécrates.

En Platén todavia no han adquirido las distintas partes de la
Filosofia la articulacién y la relativa autonomia de que las
dotard Aristdételes. Su teoria del conocimiento y de la ciencia
estd intimamente compenetrada con su Ontologia, su Cosmologia y
su Moral, de suerte que resulta dificil desligarlas y exponer
cada cosa por separado. Cada parte hay que entenderla en funcién
del todo, de suerte que es arriesgado establecer un orden entre
las diferentes materias, pues todas estan implicadas unas en
otras y se reclaman necesariamente para formar conjunto. Asi,
por ejemplo, los dos grandes problemas con que se enfrenta
Platén, el del ser y el del saber, depende entre si de tal modo,
que su actitud ante cada uno de ellos aparece siempre
dependiendo del otro. Su concepto del ser depende de su concepto
de la ciencia, y a la vez, su concepto de ciencia va implicito
en su concepto del ser.

La nota distintiva de Platén es su aspiracién hacia una realidad
absoluta, la cual se concreta en su teoria de las Ideas, con la
que trata de dar respuesta a los tres grandes problemas: el ser,
el saber y el obrar. Este seria quizd el orden mas ldégico de
exposicién del platonismo.

6. E1 camino a la ciencia

El concepto platénico de ciencia, escalonada en grados
ascendentes de perfeccidn, corresponde exactamente y sigue un
desarrollo paralelo al de su concepto de realidad. Desde la
aurora misma de la Filosofia, con el problema entre el ser y el
conocer propio de los presocraticos, se contrapone ciencia a
opinidén, y se toma aquélla como un conocimiento fijo, estable y
cierto. Sdécrates halld la verdadera solucidn del problema del
conocimiento cientifico con su método dialéctico como camino
para llegar a la formacidén de conceptos universales, expresidn
de la esencia de las cosas y base de sus definiciones. La
estabilidad requerida por el conocimiento cientifico, que era
imposible conseguir por la mera percepcidn sensible en el orden
ontolbégico, se lograba a través del orden 1légico, en los
conceptos abstraidos de la realidad, conservando en ellos las
esencias de las cosas, prescindiendo de sus diferencias
particulares y de su caracter temporal.

Pagina 56 de 90



Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

6.1. Concepto platénico de ciencia

Para Platdén, ser y conocer son cosas correlativas, de tal manera
que los grados del conocer corresponden paralelamente a los
grados del ser. S6lo es cognoscible el ser. El No-ser es
absolutamente incognoscible. Pero entre el Ser y el No-ser
existe una categoria intermedia, que seria el hacerse, el llegar
a ser, el ser en movimiento, el cual tiene algo de ser, pero sin
llegar a la plenitud perfecta del ser. Entre estos elementos
podemos establecer lo siguiente:

- E1l Ser corresponde a la Ciencia.

- Al No-ser le corresponde la Ignorancia.

- Al Llegar a ser, o la mezcla del Ser con el No-ser le

corresponde la Opinién.

De este modo podriamos decir que Ser es a Verdad como Llegar a
ser es a opinidn.

Con la teoria de las Ideas la realidad queda dividida en dos
grandes sectores:

- El mundo de las Ideas (Topos hiper uranos): es un mundo
superior, eterno, supraceleste, en el cual se hallan las
Ideas, que son entidades reales, subsistentes, perfectas,
puras, inmateriales, eternas, inméviles, invisible a los
ojos y Unicamente perceptibles por la inteligencia. No son
simples conceptos abstractos, sino verdaderas entidades
reales. Son las razones objetivas y los modelos de todas
las cosas, el fundamento de toda verdad y de certeza
absoluta. Las Ideas son las esencias de las cosas; aquello
que hace que cada cosa sea lo que es. Las Ideas son en si
y por si, es decir, no se dejan arrastrar por la voragine
del devenir a que estan expuestas las cosas sensibles.

- El mundo visible: seria el mundo cdésmico, visible. Dentro
de éste hay que distinguir dos secciones:

o La regién celeste (Topos uranos): seria el conjunto
de once esferas giratorias superpuestas, que se
mueven en el éter, en las cuales estéan situados los
astros y planetas, que son seres divinos, con un
cuerpo de fuego y un alma que es la causa de su
movimiento. Los astros y los planetas serian la
morada de los dioses, de los demonios y de las almas
separadas. Los cielos ocuparian un lugar intermedio
entre la regidén de las Ideas y el mundo fisico.

o La regién fisica terrestre: el mundo de los seres
sensibles, compuestos por los 4 elementos materiales,
méviles, sujetos al cambio, a la generacidén y la
corrupcidén, conforme al concepto de Heraclito.

6.2. Tres grados de conocimiento

Este concepto jerdrquico del Ser se refleja de forma paralela e
inseparable en un concepto ascendente de ciencia, que constituye
una “ascensidén hacia el ser”, en forma de grados de
conocimiento:

Pagina 57 de 90



Historia de la filosofia antigua I Grado en Filosofia

- Conocimiento sensitivo: conoce los seres materiales y
sensibles (sentidos).

- Conocimiento racional discursivo: conoce el concepto de
numero y cantidad (imaginacidn).

- Conocimiento racional intuitivo: conoce sobre los seres
carentes de toda materia y de toda cantidad
(entendimiento) .

La ciencia perfecta y verdadera solamente se da en el Gltimo
grado, en el conocimiento de las Ideas, que no tienen materia ni
cantidad, ni puede ser percibida por los sentidos, ni por la
imaginacidén, sino solamente por el entendimiento. Este concepto
ascendente de la ciencia lo simbolizdé Platdn en dos alegorias:
la linea divida en segmentos y la de la caverna.

6.2.1. La linea dividida

El primer grado de conocimiento que seflala Platédn corresponde al
concepto del mundo sensible, conforme a la opinidén de Heraclito;
el segundo refleja el concepto pitagbdrico de los numeros como
entidades subsistentes; y el tercero expresa el concepto
platdénico de las Ideas como entidades separadas, fuera del mundo
sensible de la mutacidén. Aqui podriamos ver el origen de la
divisién de la filosofia en Fisica, Matemdticas y Metafisica.

Explica la teoria de las ideas y LOS [ GRADOS DE CONOCIMENTO |
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VISELE INTELKGELE
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6.2.2. Alegoria de la caverna

Los hombres que viven en este mundo son semejantes a prisioneros
gue nunca han visto la luz del sol y que se hallan encadenados
de pies y manos en el fondo de una gran cueva, de espaldas a la
Unica abertura de entrada que da al exterior. Dentro de la
caverna y detrds de ellos arde una hoguera, que tampoco pueden
ver, por hallarse de espaldas y porque se interpone una valla, a
lo largo de la cual van pasando hombres potadores de figuras de
cosas y animales. Los prisioneros solamente pueden escuchar sus
voces y contemplar las sombras que se proyectan sobre el fondo
de la pared. Permanecen asi hasta que alguien les libra de sus
cadenas y pueden salir de la cueva a contemplar la luz del sol y
las cosas reales. De la misma manera, los hombres, mientras
viven encerrados en su cuerpo, solamente pueden ver las cosas
del mundo sensible, que no son méds que imagenes, o sombras de
las verdaderas realidades, hasta que la Filosofia y la
Dialéctica les libertan de sus cadenas y les permiten contemplar
el mundo ideal, cuyo Sol es la Idea de Bien.

Conforme a este concepto establece Platdn su jerarquia de las
artes y de las ciencias, las cuales se escalona en relacién con
los objetos sobre los cuales versa su estudio. Por ejemplo, la
arquitectura y la medicina son ciencias particulares y
especiales distintas de las demds, porque tienen un objeto
propio y determinado.

Sol Idea de
Bien

Cosas iy

naturales v Ideas

Sombras . M = Objetos

de cosas ) ) ¥  matematicos
naturales ¥

- iy -
Fuego /’ Y Sol

o $ .
P
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artificiales ¢ - vivos y
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1 N
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6.3. Grados de la ciencia:

- Naturaleza: considera que las ciencias que estudian la
Naturaleza no pasan del orden de la opinidn, pues se
“aplican a lo que siempre estda llegando y nunca llega a
ser”. Sus objetos quedan excluidos del conocimiento
cientifico por su poco ser y por su carencia de fijeza y
estabilidad. Solamente se puede obtener un conocimiento
opinativo, incierto, inseguro (doxa). Lo sensible es una
mezcla de ser y no-ser, por tanto, lo sensible queda entre
la ciencia y la ignorancia. Para otorgar fundamento a la
doxa es preciso conocer su causa, su idea. Asi deja de ser
doxa y pasa a ser epistéme. Platédn, al igual que su
maestro, no encubre su escasa estima del grado de
conocimiento al que puede llegarse estudiando el mundo
terrestre.

- Matemdticas: corresponde al segundo orden de las cosas
reales. Las Matemdticas ocupan un lugar intermedio entre
los conocimientos pertenecientes al mundo terrestre y la
ciencia perfecta. Este orden de ciencia, comprendido bajo
la denominacidén Mateméticas, tiene tres aspectos
distintos:

o Astronomia: a ella concede Platdén un puesto
privilegiado entre las Matemdticas, pues la regidédn de
los astros es la més inmediata a “la Ilanura de la
Verdad” donde se encuentran las Ideas. La Astronomia
obliga a “mirar hacia lo alto”. Es una disciplina
propia para desprender el alma del fildésofo de las
cosas sensibles y el camino mds inmediato para
disponerlo a la ascensidén hacia la Dialéctica,
elevandole al orden de las verdaderas realidades y
del grado supremo de la ciencia.

o Numeros: Platén habria colocado entre los seres
sensibles y el mundo de las Ideas un plano intermedio
de seres, constituidos por los Nuameros, concebidos
como entidades reales y subsistentes, a la manera
pitagdérica. Estos seres no tendrian materia, sino
solamente cantidad, y formarian el objeto propio de
las Matematicas. Asi se convierte ésta en ciencia,
porque versaria sobre realidades fijas y estables,
carentes de materia, que es la fuente de la
mutabilidad.

0 El concepto de las Matematicas consiste en admitir
tres clases de nUmeros:

= Numeros ideales: gue son los numeros en si. Uno,
Diada, Década y las figuras geométricas
perfectas: el circulo y las tres clases de
tridngulos. Estos numeros pertenecen al mundo
supraceleste, y les corresponden los mismos
caracteres que las Ideas. Entran dentro del
campo de la Dialéctica.

= Numeros matemadticos: equivalen a los conceptos
abstractos de numero, cantidad, figura, etc.,
tal como se hallan en la mente. Operaciones
matemdticas.
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= Numeros sensibles: utilizados por las artes
mecdnicas. Aunque por su objeto se elevan por
encima de las cosas materiales y mudables del
mundo terrestre, no llegan todavia a la realidad
suprema. Por razdén de la cantidad quedan todavia
ligadas en alguna manera a lo sensible y tienen
que valerse de figuras imaginarias o reales,
sobre las que asi tienen sentido. Solo
pertenecen a una parte del ser. No obstante,
constituyen una preparacidédn indispensable para
remontarse al grado supremo, que es el estudio
de la Dialéctica, reservado a la clase superior
de filésofos gobernantes.

- Dialéctica: tiene en Platdén dos aspectos distintos, uno el
légico y otro ontoldgico, pero tan estrechamente unidos,
que llegan a resultar inseparables.

O

Aspecto légico: inicialmente, Dialéctica significa el
arte de la discusidén por medio del didlogo, en el
cual intervienen por lo menos dos interlocutores. La
Dialéctica consiste en saber interrogar y responder,
avanzando hasta llegar a una conclusidén tras despojar
las dificultades encontradas por el camino. Asi
entendida, la Dialéctica wviene a ser una
investigacidén en comin y un procedimiento de
enseflanza cuyo modelo lo tenemos en Sécrates, el cual
la elevd a la categoria del método cientifico
(induccidn, formacidén del concepto universal y
definicidén). En este sentido, la Dialéctica es un
método legitimo, por el cual se trasciende la
particularidad y la movilidad de conocimiento
puramente sensitivo y se llega a la firmeza del
conocimiento cientifico, formado a base de conceptos
universales abstraidos de la realidad. Al igual que
las Matematicas, la Dialéctica procede también
estableciendo hipdtesis, cuya mejor comprobacidn
consiste en deducir rigurosamente consecuencias de
ellas, hasta llegar a verlas confirmadas o tener que
sustituirlas por otras que nos vayan aproximando cada
vez mas a la verdad y al primer principio
incondicionado.

La Dialéctica tiene un doble aspecto. El primero
ascendente, de sintesis, por el cual, eliminando las
diferencias, se reduce la multiplicidad confusa e
indeterminada a la unidad concreta y determinada
expresada en un concepto comtn (libera de los
sentidos y de lo sensible hasta la Idea). Dicho
concepto seria la expresidn de la esencia de las
cosas y la base de sus definiciones. El segundo
descendente, de andlisis, consistente en dividir un
concepto general en sus distintas especies, hasta
llegar a la especie indivisible en la cual se halla
la forma propia del objeto gque se trata de
comprender. En esto se diferencia el buen dialéctico
del sofista, pues éste procede por divisiones
ficticias y arbitrarias y aquél por la preocupacidn
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del ser en si. Asi, la Dialéctica, manteniéndola en
sus limites de orden lbégico, gquedaba perfectamente
resuelto el problema de la ciencia, elevando los
conocimientos de su particularidad, movilidad y
temporalidad ontoldgicas al orden de la universalidad
légica, suficiente para dotarlos de la estabilidad vy
la necesidad requeridas por el conocimiento
cientifico. También posee la funcidén defensiva
(eristica), empleado por Zendn y Sbébcrates, mostrando
su fuerza en el estilo conciso de la brevedad de los
raciocinios en comparacidén con los largos y ampulosos
discursos sofisticos.

o Aspecto ontolégico: Platdn no se da por contento con
el tipo de la universalidad ldégica, sino que, dando
un paso mas, atribuye realidad ontoldgica a los
conceptos abstractos. Con esto su Dialéctica cambia y
queda convertida en una verdadera Ontologia,
elevandola a la categoria de ciencia suprema, cuyo
objeto son las entidades trascendentes del mundo
ideal, que estédn por encima de todo cuanto pueden
percibir los sentidos, la imaginacién y la razédn
discursiva.

De este modo, al grado supremo de Ser (Ideas)
corresponde el grado supremo de conocimiento
(Dialéctica), y todas las deméds ciencias quedan
reducidas a medios preparatorios para ascender a esta
cumbre, que es la propia de los fildésofos. La
verdadera ciencia solamente se da acerca de las
realidades puras, sin mezcla, que permanecen siempre
firmes, en el mismo estado y de la misma manera. Con
la Dialéctica la inteligencia se remonta hasta los
Uultimos limites de lo inteligible y alcanza la cumbre
mas alta a que puede aspirar el conocimiento humano
en esta vida. Tiene un sentido ascensional, para
pasar de lo multiple a lo uno, de lo contingente a lo
necesario, de lo particular a lo comin, de lo mévil a
lo inmutable, de las apariencias a la realidad, de
las imadgenes a la verdad. Por ello, los “los
filésofos son los amantes de la verdad, que aspiran a
su contemplacidn”.

Una vez llegada la Dialéctica hasta el conocimiento de las
Ideas, debe proseguir todavia su labor, reduciéndolas todas a su
ultimo principio de unificacidén, totalmente incondicionado y que
no presuponga ningin otro. En la RepUblica aparece la Idea de
Bien como la suprema, como la cumbre de todos los seres, como
ultimo principio, del cual dependen y participan todas las deméas
cosas. Por medio de la Dialéctica, se llega a conocer las cosas
por sus razones supremas de ser, gque son las Ideas subsistentes,

“Del que mira muchas cosas bellas, pero no ve la Belleza en si, contempla muchas
cosas justas, pero no la Justicia, y asi sucesivamente, diremos que lo opina todo,
pero no conoce nada”.
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y se pasa de la opinién y de la razdn discursiva a la verdadera
ciencia.

Pero esta Dialéctica es la parte

“Son filésofos aquellos que pueden alcanzar lo
mads dificil de la Filosofia, ya /i fos aq quep

que es facil de explicar, pero que siempre se mantiene igual a si mismo, y no
dificil de seguir. El fildsofo lo son los que andan errando por la multitud de
es el que llega a conocer el cosas diferentes”

verdadero ser, en especial la

Idea de Bien, que es la cumbre

de todos los seres. Propio del fildésofo es el conocimiento
perfecto de la realidad, a diferencia de los amigos de la
opinién, los cuales sb6lo conocen las realidades de las cosas
intermedias que flotan entre el ser y el no-ser.

Platén expresa bellamente en la alegoria de la caverna la misidn
que corresponde a los fildésofos. Consiste en sacar a los demas
hombres de las tinieblas de la ignorancia y de las sombras de la
opinién hasta hacerles llegar a la contemplacidén de la verdadera
realidad del mundo de las Idas, presidido e iluminado por el Sol
de la Idea de Bien. Por esto mismo los filbésofos deben de ser
los guias de los deméds hombres. Los gobernantes deben ser
fildésofos, y los fildésofos gobernantes, pues son los Unicos que
pueden llegar a percibir las normas eternas y subsistentes de la
conducta humana, que son las Ideas.

No obstante, la ciencia perfecta, por contemplacién directa de
las Ideas, no puede alcanzarse en esta vida mientras el alma se
mantenga encerrada en la céarcel del cuerpo, sino después de 1la
muerte, cuando quede libre de su envoltura material.

En la presente vida sélo es posible alcanzar un conocimiento
lejano, indirecto, por medio del raciocinio, que ayuda a
despertar la reminiscencia de lo que el alma conocid en otra
existencia anterior. De aqui el sentido moral que adquiere la
Dialéctica platénica: "“;Piensas que a un ser inmortal le estd
bien afanarse por un tiempo breve, y no por la eternidad?”.

7. Los caminos del amor y del ascetismo
7.1. La filosofia como purificacién

La teoria de las Ideas no sélo ofrece a Platdn una solucidn del
problema del ser y de la ciencia, sino también la orientacidn
para el sentido practico de la vida humana. Sus creencias
escatoldgicas en la preexistencia del alma, la inmortalidad y la
transmigracién de las almas le sugieren otros medios
extranacionales para trascender la relatividad de los seres del
mundo sensible y llegar a la posesién del Absoluto. Son el Amor
(éros) y la Virtud, que siguen un proceso ascensional igual que
el del conocimiento y convergen al mismo término, aunque por
distintos caminos.

Ya en el Mendn, la Dialéctica deja de ser un procedimiento

puramente racional y se convierte en el arte de despertar en el
alma el recuerdo de la ciencia poseida con anterioridad a su
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unién con el cuerpo. Su objetivo es, no tanto demostrar
racionalmente la existencia de un mundo de las realidades
superiores sino de evocarlo, sugerirlo o reconocerlo mediante la
reminiscencia.

En el Banquete, la Filo-Sophia aparece como una especia de
locura divina que diviniza al hombre y lo conduce al deseo de lo
bello, del bien, de la sabiduria, de la felicidad, de 1la
inmortalidad, de lo absoluto. El Amor aparece como nostalgia de
lo absoluto, como una fuerza que nos empuja a tender hacia
nuestro originario ser-junto-a-los-dioses. La Filosofia se
convierte en un intermediario entre la posesidén de la ciencia
perfecta, como la de los dioses, y la ignorancia perfecta, que
no necesita de necesidad alguna para investigar. El proceso
ascensional del Banquete tiene 4 grados:

- E1 amor al cuerpo bello (bello=manifestacién del Bien) del
amado conduce al amor de una belleza fisica impersonal. E1
deseo de poseer el cuerpo bello con objeto de engendrar,
en lo bello, otro cuerpo, anhelando el deseo de
inmortalidad.

- Este al de la belleza moral de las almas entre los
amantes.

- Este al amor de los sentimientos y pensamientos bellos

- Del anterior hasta llegar al amor de la Belleza absoluta,
trascendente, causa de la belleza de todo lo demés.

Es por tanto a partir del Banquete cuando Platédn experimenta la
insuficiencia de la razén pura, tanto para el saber cémo para la
virtud, y echa mano de otros procedimientos sentimentales,
pasionales, ascéticos, purificatorios.. todos le parecen buenos,
con tal que conduzcan al término deseado, que no es otro que el
conocimiento, la evocacidén o recuerdo de las realidades del
mundo superior ideal, que supone ya conocidas en una existencia
anterior. Sus medios son: la razdédn, el sentimiento, los mitos,
las fabulas, el ascetismo, la poesia, etc. mads que demostrar
racionalmente la existencia de un mundo superior, que considera
percibido en una vida pasada y albergada su experiencia en la
reminiscencia, desea sugerirlo, evocarlo.

Con todo esto la Filosofia adquiere un profundo sentido moral y
su fin coincide totalmente con el de la virtud. Pero Platdn no
se contenta ya con un simple conocimiento racional, sino que
aspira al retorno al estado feliz primitivo, en el que el alma,
libre del estorbo del cuerpo material, disfrutaba de 1la
contemplacién directa del mundo superior, en lo cual concibe la
felicidad suprema del hombre. Mas reconociendo que la
contemplacién directa de las ideas es imposible mientras el alma
se mantenga unida al cuerpo material, el esfuerzo combinado de
la Dialéctica, el Amor y de la Virtud deberd consistir, por un
lado, en despertar la reminiscencia, en sugerir o evocar lo
contemplado en la existencia anterior, y por otro lado, en
purificar el alma desprendiéndola de lo material que la ligan al
mundo corpdreo.

Este es el sentido catértico al que llega la Filosofia de
Platdén. Es preciso librear el alma, desprendiéndola de las
adherencias materiales que la ligan al cuerpo y las entidades
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ficticias del mundo fisico, las cuales la impiden elevarse a la
contemplaciédn de las verdaderas realidades del mundo superior.

“Purificarse es separar lo mds posible el alma del cuerpo, para concentrarse
en si misma, a solas consigo”.

7.2. La filosofia como “meditatio mortis?®”

Este afan purificatorio se traduce en un desprecio de las cosas
mundanas, que llega hasta el punto de convertir la Filosofia en
una meditatio mortis.

La muerte es un bien, pues trae " .
consigo la liberacién de todos Y esto no es otra cosa que filosofar rectamente

los males. Por esto el verdadero y ejercitarse en estar verdaderamente muertos.
filésofo no debe temerla, sino Y éno es esto acaso meditacion de la muerte?
disponerse anticipadamente a

ella. La verdadera y principal

ocupacidén del fildsofo es aprender a morir y prepararse para la
separacidén del alma y del cuerpo. E1l fildésofo desdefia los
placeres y los bienes propios del cuerpo para unificar su alma y
consagrarse de lleno a las cosas de su alma y anticipar en lo
posible la contemplacién de las realidades eternas. En esto se
distinguen los amigos de la sabiduria, de los amigos del cuerpo,
de los amigos de las riquezas, de los amigos del poder y de los
amigos de los honores.

El ideal de la Filosofia consiste en una evasién del mundo
ficticio sensible al mundo inteligible, donde se hallan las
verdaderas realidades. Propio de las almas de los fildsofos es
permanecer en permanente contacto con las realidades superiores
y no preocuparse de las necesidades vulgares de la vida. El
fildésofo “se aparta de los objetos a que tiende el interés de
los hombres y se adhiere a 1o divino”. Esto hace que el vulgo
los tenga por locos, cuando en realidad estan poseidos de dios.
Solo los fildésofos tienen alas en su pensamiento, y esto hace
despreciar las cosas de aqui abajo y mirar hacia arriba, a la
manera de los pajaros.

“El alma, impulsada por la fuerza del dios-amor, y mediante la reminiscencia
despertada por la Dialéctica, tiende a recuperar sus alas y retornar a su estado
celeste, cuando en una vida anterior contemplaba el mundo de las Ideas”.

Asi aparece la Filosofia como una especie de saber, intermedio
entre la ciencia contemplativa, por intuicidédn directa, que es
propia de los dioses y de las almas separadas, y el conocimiento
puramente sensitivo. La contemplacién directa de las Ideas no
puede conseguirse en esta vida mientras esté unida al cuerpo,
pero si es posible su anhelo, bajo el impulso del amor y la
sabiduria, para estar lo méds cerca posible de esa realidad
suprema.

% Preparacion para la muerte
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7.3. La “Reminiscencia”

De la doctrina pitagdérica sobre la preexistencia de las almas
deduce Platdn su teoria de la “reminiscencia”, en la cual cree
encontrar el fundamento de su Dialéctica, y una prueba
experimental de su teoria de las Ideas. La reminiscencia se
distingue de la memoria en que ésta consiste en la conservacidn
de las sensaciones, que quedan impresas en los sentidos como el
sello en la cera blanda, mientras que aquéllas es el despertar
del conocimiento que el alma poseia antes de venir a este mundo
por haber disfrutado de la contemplacién del mundo superior de
las Ideas. Al unirse con el cuerpo, esos conocimientos quedan
oscurecidos, pero el alma conserva innata toda su ciencia, y
solamente necesita volver a recuperarla por medio del recuerdo.
Aprender no es adquirir nuevos conocimientos, sino recordar lo
ya conocido en su existencia anterior con ayuda de la
Dialéctica. Asi, los fragmentos dispersos del conocimiento
anterior forman las opiniones verdaderas y rectas, y la ciencia
consiste en ordenarlos, reconstruyendo la visidén completa de la
realidad, tal como el alma la contemplaba en su existencia
anterior. Platédén, para demostrarlo, nos habla de la mayéutica de
Sécrates, quien mediante preguntas habilmente dirigidas hizo
llegar a un esclavo ignorante a la demostracidén del teorema de
Pitdgoras. Con ello, trataba de hacer ver como el esclavo, que
nunca estudidé matematicas, recuerda lo que su alma ha conocido
cuando, antes de unirse al cuerpo, contemplaba el mundo ideal.

8. E1l Ser y el mundo de las ideas
8.1. Desarrollo del pensamiento platénico de las ideas

La teoria de las Ideas constituye el eje central del desarrollo
del pensamiento platdnico. Platdn trata de superar la antitesis
entre lo uno y lo multiple, entre lo mévil y lo inmévil, 1lo
relativo y lo absoluto, el ser y el no-ser. Con esta teoria
pretende dar respuesta a los grandes problemas del ser, de la
ciencia y de la verdad, salvando por una parte la multiplicidad
real de las cosas y la realidad del movimiento, pero buscando a
su vez el fundamento del ser, de la verdad, de la ciencia en
objetos fijos, estables y absolutos por encima de esa movilidad
de las cosas del mundo de las sombras. El mundo inteligible, en
tanto que eterno, estd en la dimensidén del “es”; el sensible en
la dimensién del tiempo, siendo la imagen mévil de lo eterno.
Sécrates habia hallado el verdadero camino para la solucidén del
problema de la ciencia con su método inductivo, mediante el cual
la inteligencia se eleva por encima de lo mévil, lo particular,
hasta llegar a la formacidén de conceptos universales, los
cuales, en el orden légico, tienen la suficiente fijeza y
estabilidad para constituir objetos de conocimiento cientifico.
Este método es el que Platdén emplea en sus primero Didlogos,
aplicandolo, como su maestro, especialmente al orden moral.
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8.2. De “los conceptos socraticos” a las ideas
subsistentes

Platén hace sufrir muy pronto una profunda transformacidén a los
conceptos socraticos, atribuyendo a esos conceptos no solo valor
mental, lbégico y abstracto, sino también valor ontolédgico,
considerédndolos como entidades reales, subsistentes, situadas en
un mundo superior al fisico (topos hiper uranos). De esta manera
la realidad quedaréd dividida en dos mundos distintos y
contrapuestos: el mundo superior (invisible, eterno e inmutable
de las Ideas subsistentes), y el mundo fisico (visible,
material, sujeto al cambio y la mutacidén). Estos dos mundos se
contraponen, no como lo abstracto a lo concreto, sino como lo
perfecto a lo imperfecto en el orden ontoldgico. E1l mundo Ideal
es el reino de lo concreto, de lo definido, de la realidad fija
y estable, mientras que el mundo fisico es el de lo indefinido,
de la génesis y de la mutacidédn. Las Ideas de Animal y de Hombre,
por ejemplo, son seres particulares y mas reales que los
individuos que de ellas participan.

El mundo de las Ideas seria la verdadera causa de todas las
demds cosas. Es el mundo del ser purisimo. Las esencias que a él
pertenecen tienen toda cuanta realidad es posible tener, son
verdaderamente aquello que es. Conociendo esas realidades, el
alma conoce verdaderamente el ser. Por el contrario, el mundo
sensible es mudable y pertenece a la opinidén. En él andamos como
en tinieblas, todo cuanto tiene de ser lo recibe por
participacién de las realidades del mundo superior, a las cuales
se asemeja.

De los argumentos para explicar la existencia del mundo de las
Ideas, el principal es de tipo psicoldégico: la reminiscencia. E1
alma, antes de unirse al cuerpo, contempld en otra vida anterior
las realidades del mundo ideal. Pero, aunque al descender a este
mundo olvida su conocimiento, no obstante gqueda como latente en
ella toda su ciencia anterior, que, despertada por las
impresiones de los sentidos, puede volver a reconstruirla
mediante el raciocinio, superando las imagenes y desprendiéndose
de la céarcel del cuerpo mediante la practica ascética de la
virtud. A este mundo Ideal le corresponde la ciencia perfecta,
la Dialéctica.

En el Republica aparece un esbozo de ordenacidén jeradrquica, en
que, por encima de toda la multitud de las ideas, destacan
especialmente dos, que son las de Justicia y Belleza, y por
encima de todas, la suprema, que es la de Bien, en la cual se
condensa toda la plenitud del ser y de la perfeccién. La Idea
del Bien, es la Idea de las Ideas, la causa, el fin y la razdn
ultima del ser, de la verdad y de la fuente de conocimiento de
todas las cosas. Es el méds excelente de todos los seres, la
cumbre del ser y de la inteligibilidad, el término ultimo de
todo proceso intelectivo. Esta Idea de Bien seria una propiedad
que se encuentra en todos los seres, tanto del mundo sensible
como del inteligible, y que los abraza y liga en un vinculo
comin. Es el sol del mundo de las Ideas, que estd presente en
todos los inteligibles, pero que los trasciende a todos,
permaneciendo distinto y separado de ellos.
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Platén lleva hasta el término el paralelo entre los “dos reyes”
de los dos mundos; el sol del mundo visible (que produce la luz,
por la cual podemos ver los colores, y que ademéds da al ser,
vivifica, fecunda y da el crecimiento a las cosas), y la Idea de
Bien (el sol del mundo inteligible, que no sbélo produce la
verdad y permite al ojo del alma ver las Ideas, sino que da la
esencia y la existencia a todas las cosas, aunque él gqueda por
encima y fuera de la esencia).

“En la regidn intelectiva es, respecto del entendimiento y de los inteligibles, lo
mismo que el sol en la region visible respecto de la vista y de las cosas visibles”.

El Ser no es uno, sino maltiple, y estd representado
principalmente por las Ideas, que son entidades estables,
inméviles, sin color ni figura, intangibles y puramente
inteligibles. Son el ser realisimo, causa y fuente del ser de
todas las demds cosas. Estan situadas fuera del cielo.

Debajo del mundo de las ideas, y dentro del mundo cbsmico,
existen las almas, las cuales son la fuente y el origen del
movimiento. Son de varias clases: alma universal, dioses y almas
humanas. Platén describe en forma mitica la cabalgata celeste de
las almas, en carros tirados por caballos alados, que avanzan
vertiginosamente con movimiento circular por las once esferas de
los cielos, precedidas por los dioses, a cuyo frente va Zeus. La
procesién divina llega hasta el extremo del cielo y desde alli
contempla las esencias supremas, las Ideas, que estan situadas
fuera del cielo. Los dioses gozan permanentemente de su visidn,
pero las almas inferiores, cuyos carros son arrastrados por dos
caballos, uno bueno y otro malo, pueden perderla cuando el
segundo prevalece sobre el primero.

La ciencia perfecta consiste en el conocimiento de las
realidades del mundo superior. Las cosas del mundo fisico son
semejanzas, 1imagenes, imitaciones de las realidades verdaderas
del mundo superior. El saber que no trasciende lo sensible no
puede llegar a la ciencia. Si no hay Ideas, no hay ciencia.

Aunque Platédn estaba fuertemente influenciado por Parménides, en
el Sofista, trata de librarse del inmovilismo de los eléatas y
de Parménides, con su frase: “EI ser existe, y el no-ser no
existe”. Con esto el Ser se convertia en una cosa rigida e
inmévil. Asi pues, Platdédn se propone varios propdsitos:

- Salvar el grado de realidad, aunque siempre imperfecta, de
las entidades méviles particulares del mundo sensible, de
suerte que no sean puras ilusiones de los sentidos, pero
tampoco se unifiquen con las Ideas.

- Buscar un principio para justificar la pluralidad de los
seres, tanto en el mundo fisico como en el ideal,
afirmando la multiplicidad de las Ideas.

- Romper el inmovilismo de las Ideas del mundo ideal,
dadndole vida y pensamiento.

- Hacer posible la comunicabilidad de las Ideas entre si y
con el mundo fisico, pero manteniendo intacta su unidad
fundamental.
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De este modo, el mundo superior de las Ideas se comunica con el
alma por medio de la razén de ésta. Por otro lado, el mundo
fisico, se pone en comunicacién con las Ideas mediante los
sentidos del cuerpo. Es decir, arriba, en el mundo ideal
invisible, el Ser, la unidad y la quietud (eleatismo), y abajo,
en el mundo sensible, el hacerse, la multiplicidad y el
movimiento (Herdclito). El1 Movimiento y la Quietud son dos
géneros distintos y contrarios, pero ambos tienen de comin otro
tercer género, que es el Ser, con el cual se comunican las dos
anteriores, aungque permaneciendo aquéllas dos incomunicables e
irreductibles entre si. Entonces, pues, los tres géneros
supremos de todas las cosas son: el Ser, el Movimiento y la
Quietud. El1 Ser se comunica a todos los géneros de seres, sin
multiplicarse ni dividirse en si mismo y sin perder su unidad
intrinseca ni su identidad. Es el principio de la adhesidén de
los seres y el vinculo de su unidad. Pero él mismo se mantiene
separado.

Todas las cosas participan también del Movimiento y de la
Quietud, dos géneros supremos que introducen la vida en el mismo
ser. Movimiento y Quietud son cosas contrarias, y por lo tanto,
no pueden comunicarse entre si. Pero cada uno de ellos,
independientemente, se comunica con el Ser.

Dando un paso més, hallamos que cada uno de esos tres géneros es
idéntico a si mismo y al mismo tiempo es diverso de los demés.
Hay que afiadir por lo tanto otros dos géneros, que dan razdn de
la unidad y la diversidad de los seres. Lo Idéntico (principio
de la distincidén interna por el cual cada cosa permanece
homogénea y compacta en si misma), y lo Diverso (principio de
distincién externa, por el cual cada cosa es diferenciada de
todas las demés). Asi pues, cada cosa es idéntica en si misma y
diversa en las demas. Cada uno de los cinco géneros puede
decirse que es y que no es. Es, en cuanto que participa del ser
y en cuanto es idéntico consigo mismo. Y no-es, en cuanto que es
diverso de todas las deméds cosas de las cuales se distingue. El
mismo Ser, que es el ser supremo, es en cuanto idéntico consigo
mismo, y no-es en cuanto diverso de todos los demads seres
concretos, tanto del mundo ideal como del fisico, que son
distintos de él por su misma diversidad.

Asi pues, el No-ser existe, y en unién con el género supremo de
lo Diverso contribuye a constituir las cosas, distinguiéndolas y
diferencidndolas unas de otras. Ejerce la funcién de separar y
limitar cada uno de los seres, tanto del mundo ideal como del
sensible, y de servir como substrato de todas las mutaciones del
mundo corpdreo (acaba asi con Parménides al dar vida al no-ser).
El 1dgos viene a ser la trama de las relaciones posibles entre
las Ideas.

Entonces, la labor que corresponde a la Dialéctica consiste en
saber distinguir y separar las Ideas entre si, establecer sus
divisiones en géneros y especies, y después en saberlas
combinar, sefialando cudles son las que pueden comunicarse,
teniendo en cuenta gque no todas pueden combinarse, sino sblo
aquellas que tienen afinidad unas con otras y que no implican
contradiccién.
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Platdén ilustra esto con elementos tomados de la gramatica. Las
palabras se forman por la combinacidén de letras, vocales y
consonantes. Pero no todas las letras pueden combinarse
indistintamente. Unas son afines y se combinan con facilidad,
mientras que otras se repelen.

El método analitico de la divisidén hace distinguir en las Ideas
los géneros y las especies. Por ejemplo, el género

“animal” es uno, pero al mismo tiempo es multiple, porque
contiene debajo de si muchas especies (perro, caballo, hombre),
las cuales, permaneciendo distintas, participan todas del mismo
género. Con esto queda establecida una jerarquia articulada de
especies y de géneros, todos los cuales, a su vez, se subordinan
al Ser como género supremo. Aplicando estos principios al orden
ontoldégico, resulta que las Ideas son muchas y distintas. Todas
participan del Ser, pero no se identifican con el Ser en si.
Participan del Ser, y son delimitados por el No-ser (por lo
Idéntico y lo Diverso), que ejerce la funcidén positiva de
separarlas y distinguirlas entre si.

8.3. Los numeros

Platdén nunca atribuydé a las Matematicas, sino a la Dialéctica,
el lugar supremo en la jerarquia de las ciencias. Las
Matematicas permanecen siempre en un grado intermedio. A la
Dialéctica le corresponde el ser tal como verdaderamente es,
mientras que a las Matemdticas lo ve como en suefios, valiéndose
de hipdtesis e imagenes.

Existen tres clases de numeros:

- Los numeros ideales (reales): son eternos, subsistentes,
de naturaleza idéntica a las Ideas. La Mdbénada, la Diada,
la Década. A este orden pertenece también las figuras
geométricas: circulo en si y las 3 clases de triadngulos.
Son intermedios: entre las Ideas y las cosas.

- Los numeros matemdticos: son conceptos que se hallan en la
mente del matemdtico, el cual hace sus cadlculos con ellos
utilizando el raciocinio, las hipdtesis y las imégenes.

- Los numeros sensibles: son los tangibles, y van unidos a
los cuerpos del mundo material.

8.4. Numero de ideas

Platdén nunca determind con precisién el numero de entidades que
componen su mundo ideal. El numero de Ideas deberia ser igual al
de especies de cosas existentes en el mundo sensible. A cada
naturaleza deberia corresponder una Idea determinada, para toda
clase de cosas, aun cuando Sécrates se resistiera a pensar que
las haya también para los objetos mads groseros y ridiculos como
los pelos, el cieno y la suciedad.
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8.5. Ordenacién jerarquica de las ideas

Tampoco aqui Platdén establece un orden fijo y constante entre
las entidades del mundo ideal. No obstante, quizéd podria
establecerse el siguiente orden Jjerdrquico entre las distintas
entidades que integran el doble mundo platdnico:

- Mundo de las Ideas: habria un primer grado de Ideas
simples sin composicién y sin mezclas de No ser: Bien
(suprema) - Belleza - Justicia - Ser - Uno.

Un segundo grado de Ideas que expresan los elementos que
entran en la composicidédn, tal como aparecen en las
siguientes antitesis:
Ménada - Diada
Unidad - Pluralidad
Igualdad - Desigualdad

Idéntico - Diverso
Semejanza - Desemejanza
Grande — Pequefio

Mas - Menos
Ser — No-ser
Movimiento - Quietud
Bien - Mal
- Mundo césmico:
Alma cédsmica
Divinidades astrales: dioses y demonios
Almas humanas separadas
Hombres (almas y cuerpos)
Seres vivientes: plantas y animales
Elementos materiales: fuego, agua, tierra, aire
Materia y espacio (vacio y No-Ser)

8.6. Relaciones entre el mundo ideal y el sensible

Entre los dos mundos existe un estrecho paralelismo. Pero las
relaciones entre ambos plantean un dificil problema que

Platdén se esfuerza por solucionar, recurriendo a dos teorias que
propone titubeando hasta el fin de sus dias (Crisis de las Ideas
a partir del Parménides).

- La participacién (méthexis): sirve para explicar la
realidad de las cosas del mundo sensible, pero tiene el
grave inconveniente de que compromete la unidad, la
homogeneidad, la indivisibilidad y la trascendencia de las
Ideas, las cuales serian a su vez una y multiples, pues
permaneciendo siempre las mismas, daria lugar a un numero
indefinido departicipaciones.

- La imitacién (mimesis): deja a salvo la naturaleza de las
Ideas, pero compromete la realidad de los individuos del
mundo sensible, pues no tendrian més realidad que la del
no-ser modelado a imagen de las Ideas del mundo superior.
Sus esencias no pasarian de ser imagenes, copias,
imitaciones o semejanzas de las verdaderas realidades.
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En el Sofista, trata de conciliar ambas teorias. La
participacidén se da en el mundo de las Ideas respecto de la Idea
suprema de Ser. Entre las mismas Ideas se da relaciones de
comunicacidén, semejante a la que existe en la Dialéctica entre
los conceptos. Las relaciones de las Ideas respecto del mundo
sensible las expresa en términos de imitacidén. Esta
interpretacién es la que prevalece en sus didlogos de vejez. Ya
en el Timeo, toda la obra del Demiurgo se explica conforme al
concepto de imitacidén, tomando como modelo los arquetipos del
mundo ideal.

En resumen, el pensamiento de Platdédn debe entenderse en la
existencia de dos é6rdenes distintos y contrapuestos de seres.
Por una parte, el mundo de los seres sensibles, que comprende
todo el Universo fisico creado por el Demiurgo, y por otra, el
supramundo eterno de las Ideas, cuyos caracteres son los
siguientes: son entidades trascendentes, perfectas, vivientes e
inteligentes, incorpdbreas, inmateriales, inmutables,
incorruptibles, puras, homogéneas (dentro de ellas no hay grados
de perfeccidén como en los individuos del mundo sensible),
Unicas, indivisibles, distintas entre si y absolutamente
determinadas. Las Ideas son superiores al Demiurgo y a los
dioses, que son entidades pertenecientes a un orden inferior. La
teoria platdénica de las Ideas es un fruto de su incesante
aspiracidén hacia lo absoluto. Pero tan extrema, que no sabe
mantenerse dentro de los limites de la verdadera realidad, vy,
como Parménides, incurre en el idealismo, resultando de su
confusidén entre orden légico y ontoldgico. De este modo, el
racionalismo platdénico (razén e inteligencia al servicio de la
reminiscencia; menosprecio de los sentidos) acaba por derivar
hacia caminos marcadamente irracionalistas.

9. Teologia
9.1. Lo divino

Es inutil pretender hallar en Platdédn la nocidn de un Dios
personal, trascendente e infinito. Hemos de contentarnos con
hallar, no a un Dios personal, sino innumerables
personificaciones finitas de lo “divino”. Ser, ser viviente y
ser divino son para Platdén conceptos equivalentes. Todo cuanto
existe es “divino” de alguna manera. A mayor elevacién del ser
corresponde mayor grado de “divinidad”. Asi las cosas, lo divino
para Platén es una nocidén amplisima, dentro de la cual caben
infinitas divinidades particulares. Pudiera interpretarse como
una reminiscencia del animismo presocratico.

Comenzando de arriba abajo: son divinas las entidades
pertenecientes al mundo superior y trascendente de las Ideas. Y
entre las Ideas es divina por excelencia la Idea de Bien,
clispide de la pirdmide escalonada de todos los seres del mundo
ideal. La escala de divinidades va descendiendo en perfeccidn,
conforme nos alejamos del mundo superior ideal.

Pero todas las cosas son también mas o menos divinas, en cuanto
que participan de esas realidades trascendentes de las Ideas.
Asi, es divino el Demiurgo, ser eterno, inteligente y bueno,
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situado fuera del mundo de las Ideas, pero que goza de la
felicidad de su contemplacién. Y son también divinas todas las
cosas del Universo creado por el Demiurgo a imitacidédn del mundo
ideal. La perfeccién y la divinidad de los seres pertenecientes
al mundo fisico corresponden a su grado de participacidén de la
Idea de Vida o de la Idea de Animal eterno. Son divinas las
almas de los dioses, de los genios, de los demonios y de los
astros animados. Y son también divinas las almas de los hombres,
creadas por el Demiurgo, en las cuales se esfuerza Platdn por
relacionarlas con las entidades del mundo ideal. Todo, pues, es
“divino” en Platédn.

9.2. Pruebas de la existencia de Dios

Lo que hallamos en Platdén son diversos procedimientos, unos
racionales y otros sentimentales, cada uno de los cuales tiende
a un término distinto, es decir, a distintas realidades divinas,
a distintas personificaciones de lo divino, pero no a Dios en
cuanto tal. Por tanto, no podemos decir que en Platdn
encontremos pruebas de la existencia de Dios, sino pruebas de la
existencia de muchas entidades divinas. Es precisamente ese
concepto de lo “divino” difundido por todas las realidades del
Universo lo que causa una profunda religiosidad en Platdn, que
se manifiesta desde los primeros didlogos y que va en orden
progresivo hasta sus Gltimos escritos.

Tan absurdo le parece el ateismo y tan evidente la existencia de
lo “divino”, que no puede menos de protestar: "“;Como podriamos,
sin indignacidn, vernos reducidos a la necesidad de demostrar
que existen dioses?”.

Platdén conserva respetuosamente los dioses tradicionales de
Grecia, pero critica severamente las mitologias de los poetas
que le atribuyen toda clase de inmoralidades. Tiende a una
depuracidén de las formas groseras de la religién popular y a una
interpretacidén més elevada, en funcidén de su Teologia, situando
en la regidén superior del Universo numerosos dioses, genios vy
demonios, que ejercen su accidédn sobre los acontecimientos
humanos.

Estas son las diversas pruebas que utiliza para demostrar la
existencia de Dios:

- Por medio de la Dialéctica se llega al conocimiento del
Mundo de las Ideas divinas: el proceso ascendente de la
Dialéctica, auxiliada por la reminiscencia, parte de las
realidades particulares y mdéviles del mundo sensible, y se
va remontando por grados, hasta llegar a la afirmacidédn de
la existencia de un mundo superior, trascendente,
invisible a los ojos del cuerpo, pero perceptible por la
inteligencia. Ese mundo estd constituido por una
pluralidad de entidades subsistentes, “divinas”,
jerdrquicamente ordenadas, en cuya cumbre se halla la Idea
suprema del Bien, que es la suprema personificacidén de 1lo
“divino”. Seguin esto, la verdadera prueba platdénica de 1la
existencia de Dios deberia ser su Dialéctica, que
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desemboca en la afirmacidén de la Idea subsistente de Bien,
cumbre de lo divino.

- Por los caminos extrarracionales del amor se llega a la
contemplacién de la Idea divina de la Belleza: el proceso
ascendente del amor constituye también una forma de
Dialéctica. Partiendo de la contemplacidén de los seres
corpdéreos y sensibles del mundo fisico, se va elevando la
belleza moral, de ésta a la belleza intelectual, hasta
llegar finalmente a la contemplacidén de la Idea de Belleza
en si misma, que es una realidad “divina” universal, de la
cual participan todas las demés bellezas particulares.

- La existencia del mundo sensible exige la existencia de
una causa eficiente divina (Demiurgo): Platén formula
exactamente el principio de causalidad: “Todo lo que se
hace, necesariamente se hace por alguna causa, y Sin causa
nada puede llegar a ser”; “Todo cuanto ha comenzado a ser
tiene una causa”. De lo cual es muy facil deducir que: el
mundo sensible ha comenzado a ser. Por consiguiente, tiene
una causa, porque es necesaria una potencia capaz de hacer
llegar las cosas a ser. Esa potencia eficiente es el Dios-
Demiurgo, que es anterior al mundo, porque la causa
precede siempre a lo causado.

- El orden y la armonia del Universo revelan la existencia
de una causa inteligente “divina” (Dios, Alma césmica):
Platdén rechaza con decisidén que el orden que existe en el
Universo sea azaroso. Solamente puede explicarse
admitiendo la existencia de una causa superior
inteligente, que dispone de los elementos para combinarlos
de una manera proporcional a imitacidén de los ejemplares
del mundo superior. Esta causa es el Demiurgo, o también
el Alma césmica. “EI Demiurgo, como buen artifice, dispone
las partes para el bien conjunto”.

- El movimiento del Universo reclama la existencia de un
primer motor, que se mueve a si mismo, y que mueve todas
las demas cosas (Alma césmica): Platdén imagina la
existencia de un Alma Cébsmica, creada por el Demiurgo, la
cual se mueve a si misma, y es el primer principio del
movimiento de todos los demds seres del Universo sensible,
y que es también divina. En el Universo existe movimiento.
Pero este movimiento exige la existencia de una primera
causa motora, que se mueva a sSi misma y que sea principio
del movimiento de todos los demas seres. Esta causa es el
Alma Césmica universal, que el Demiurgo cred antes que
todos los cuerpos y que existe en todos ellos. Es la causa
suprema, inteligente, que gobierna todas las cosas “como
soberana del cielo, la tierra y de la rotacidn universal”.

- La vida de los vivientes mortales reclama la existencia de
una Vida inmortal divina (Alma césmica): todos los
vivientes particulares del mundo terrestre (plantas,
animales, hombres) vienen a la vida y después mueren. Pero
si no existiera una fuente de vida inextinguible e
inmortal ya habrian muerto todos los vivientes. Por 1lo
tanto, es necesario que exista un principio divino de
vida. Seria el Alma Cdbsmica universal, que se mueve a si
misma y de la cual participan todos los seres vivientes
inferiores.
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9.3. Atributos de lo “divino”

La nota esencial de lo divino y lo que lo diferencia de las
realidades del mundo sensible es la inmutabilidad. Lo gue es en
si no cambia, y, por lo tanto, no ha comenzado a ser ni dejaré
nunca de existir. Asi, de la inmutabilidad, es decir, de la
permanencia inmutable en un mismo ser, se derivan como
consecuencia la eternidad, la incorruptibilidad y la perfecciédn.
Lo que es simple e inmutable no puede tener principio, y lo que
no ha tenido principio tampoco puede tener fin, asi como también
lo que es perfecto no puede cambiar.

9.4. E1 demiurgo

En los Didlogos de madurez comienza a aparecer el concepto de
una divinidad personal, dinamica, inteligente, ordenadora y
distinta de las Ideas. Dios-Demiurgo, situado entre los dos
mundos, el ideal y el sensible, colocado en la cumbre del
Universo fisico, a la manera de un rector o gobernador. Es una
“causa divina”, el ser “que ha ordenado el mundo”.

En el Timeo aparece la necesidad de explicar el origen y el
orden del mundo, lo que lleva a Platén a definir claramente los
caracteres de ese Dios, inferior a las Ideas y organizador del
mundo fisico de los seres méviles. Quizd podriamos ver en ese
Demiurgo una concepcién mas poética que filosdfica, un nuevo
mito inventado por Platdén para explicar la existencia de un
Universo sensible, carente de razdn de ser, una vez que existe
desde toda la eternidad el universo superior de las ideas
subsistentes y perfectisimas.

Las Ideas, y en especial la Idea de Bien, eran demasiado
perfectas para cometer la torpeza de fabricar un mundo sensible,
gue seria una reduplicacidén intGtil del mundo ideal, una copia
imperfecta del mundo de las verdaderas realidades. Por esto
introduce Platén ese ser “divino”, pero de categoria inferior a
las Ideas, para hacerle cargar con la culpa de la creacién del
mundo. Ese ser inferior habria cometido la travesura de
organizar el Universo sensible, introduciendo en la materia un
reflejo de los arquetipos ideales. Con esto quedaria explicada,
por una parte, la existencia del Universo sensible, con su
relativo orden, belleza y armonia, en cuanto copia del mundo
ideal, pero a la vez con sus imperfecciones, sus defectos y sus
males, procedentes de la imperfecciédn de su “creador”, cuya
categoria es inferior a las Ideas.

Ese Dios es uUnico, eterno, invisible y feliz, porque puede
contemplar las Ideas, pero es inferior a las mismas, aungue
superior a los dioses y a todo el Universo sensible. Es el
organizador del Universo sensible: del Alma césmica, de los
demas dioses inferiores y de las almas humanas. Tomd las Ideas
como modelos para producir los ejemplares de los seres
sensibles. Ejerce su gobierno sobre todas las cosas del Universo
sensible. No es causa del mal. “No es autor de todas las cosas,
sino solamente de las buenas”. Los demds dioses son creaciones
suyas e inferiores a él.
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No obstante, es fédcil ver que Platédn no llegd la verdadera
nocién de Dios, ya que el Demiurgo no es la suprema realidad,
pues permanece en un plano ontoldégico inferior a otras entidades
“divinas”, que son las Ideas. Platédn se queda a medio camino y
se contenta con imaginar diversos seres: Ideas, Demiurgo, Alma
Coésmica, a quienes atribuye los efectos particulares sobre el
mundo fisico, cuya explicacidén trata de buscar. Todas las
Teologias posteriores son deudoras de sus mejores principios,
sobre los cuales han podido edificar sélidamente la nocidn de
Dios.

10. El mundo sensible. La obra de Demiurgo: Timeo
10.1. Los elementos de la creacién

Platdén da por supuestas, como existentes desde toda la
eternidad, tres clases de entidades reales y distintas:

- El mundo de las Ideas: lo que siempre es y nunca cambia.
Debajo de ellas existia el Demiurgo, ser divino, inferior
a las Ideas, que vivia feliz disfrutando de su
contemplacién.

- La Materia: esencialmente mudable, en la cual se agitaban
los elementos mezclados y en completo desorden (lo que

nunca es y siempre estd llegando a ser). De ella se sirve
el Demiurgo para la ordenacidén del mundo.
- E1 Espacio (Chdéra): situado en medio de ambas, era un

amplio lugar vacio, en el cual Demiurgo colocd vy
distribuydé sus obras segun iba modelando esa masa cadtica
conforme al arquetipo de las Ideas. Su funcidén no es
creadora, sino organizadora, moldeando el mundo sensible
conforme a la Idea de Viviente.

Este concepto de Espacio en Platdén resulta sumamente oscuro y ha
dado origen a muchas interpretaciones. El espacio aparece como
una realidad distinta e intermedia entre el mundo de las Ideas y
el de la Materia. En él entran y salen todos los seres gue son
imdgenes de los seres eternos. El espacio es eterno e
indestructible. Es invisible e incomprensible, sdélo perceptible
por un razonamiento vago, intermedio entre la razébén y la
sensacidén. El Espacio es, en definitiva, aquello en lo cual se
hacen, nace y mueren, aparecen y desaparecen, entra y sales
todas las cosas. Es un
gran recipiente vacio,
“Hay tres géneros de Ser: lo que se hace, aquello  como una gran cavidad

en lo cual se hace y aquello a semejanza de lo ilimitada, en la cual

. . . introduce el Demiurgo
cual tiene origen lo que se hace. Conviene
todos los seres,

comparar el receptdculo a una madre, el modelo conforme va modelando y
a un padre, y la naturaleza intermedia entre los ordenando a la materia
dos a un hijo”. asemejada de las Ideas.
Con esto el espacio
tendria por funcién
principal la de separar, dispersar y distinguir unas de otras
las realidades del mundo sensible (matriz, nodriza, sustrato,
receptaculo) .
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10.2. Fisica

Disponiendo de los tres elementos mencionados (Ideas como
modelos, el caos como materia y el Espacio como lugar para
colocar en él sus creaciones), el Demiurgo emprendid su labor.
Para ello tomé por modelo el mundo de las Ideas y de los numeros
ideales, y en especial la Idea de Animal viviente perfecto, a
fin de hacer un mundo que fuese también un gran animal viviente.
Hay un modelo (mundo ideal) y una copia (mundo sensible), y un
artifice que ha hecho la copia sirviéndose del modelo.

- Alma césmica: lo primero que hizo fue crear un Alma para
que fuese principio de la vida y del movimiento ordenador
del Universo. En la formacidén del Alma del mundo no
interviene ningun elemento del caos material, sino
solamente principios pertenecientes al mundo de las Ideas.

- El Cuerpo del mundo: tomando después todo el conjunto de
la masa amorfa de elementos, en que estaban mezclados en
confusién el aire, el agua, el fuego y la tierra, hizo con
ellos una gran bola, dandole figura de esfera, por ser la
mas perfecta y “semejante a Dios”. Le dio movimiento de
rotacidén sobre si mismo, que es el movimiento perfecto.
Una vez formados el Alma y el Cuerpo del mundo, los unid,
de manera que el Alma envolvidé el Cuerpo del mundo.

- Las esferas celestes: el Demiurgo prosiguid su obra con la
mezcla de lo Idéntico y lo Diverso, formando con ellas dos
circulos concéntricos: en el exterior predomina la
sustancia de lo Idéntico, destindndolo para colocar en él
los astros divinos, gue son seres inteligentes e
inmortales. En interior, donde predomina lo Diverso, 1lo
siguidé dividiendo en otros seis circulos o cielos
inméviles, en los cuales engastd los planetas, que también
son seres vivientes e inteligentes.

- Las cuatro especies de vivientes:

o Dioses celestes, formados por el fuego

o Almas humanas, que por su destino corresponde a la
tierra

o Aves, gque pertenecen al aire

o Peces, que pertenecen al agua

El Demiurgo formdé los Dioses astrales, haciéndolos de fuego
y déndoles forma esférica. Son inmortales, pero no por su
propia naturaleza, sin por la voluntad del Demiurgo. E1
Demiurgo formé luego la parte racional e inmortal de las
almas humanas, para lo cual aprovechd los residuos que le
habian quedado en la crédtera después de la obra del Alma
cbsmica.

A los dioses inferiores dejé el cuidado de completar los
demas elementos del viviente mortal (cuerpo). Estos,
utilizando los 4 elementos materiales, formaron los cuerpos
para las almas y las unieron a ellos. El “primer
nacimiento” del hombre es natural, los sucesivos
(reencarnaciones) dependen de su buena o mala conducta. La
primera encarnacién de las almas se hace en cuerpos de
hombres; la segunda, de los gue no hayan vivido rectamente,
en cuerpos de mujeres, aves, cuadrupedos, reptiles,
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gusanos, peces, moluscos. Asi presenta Platdédn una evolucidén
a la inversa. (Degeneracidén moral, no bioldgica). Terminada
la obra del hombre, los dioses inferiores crearon los
vegetales vy, finalmente, los peces y las aves.

- Los elementos: en el centro mismo del Universo el Demiurgo
formé la Tierra, dandole forma esférica y movimiento de
rotacién alrededor del eje del mundo. Los elementos
(tierra, fuego, aire y agua), en cuanto sustancia
material, preexiste a la creacidén del Demiurgo (Materia).
Pero estaban confusos y mezclados unos con otros en el
caos. La labor del Demiurgo consiste en ordenarlos.

- Optimismo universal: a cada paso repite Platdn su
conviccidén de que la obra realizada por el Demiurgo es la
mas perfecta y la mds hermosa que era posible ejecutar.
¢Por qué el demiurgo ha querido hacer el mundo? Por bondad
y amor al bien, por querer trasladar ese mundo ideal el
terreno, queriendo llevar orden al desorden. El mal y lo
negativo no es culpa del demiurgo, sino de la
“especialidad cadbética”, de la materia de la que se sirvid
como materia prima para su obra.

10.3. Antropologia

Psicologia platénica: la Antropologia de Platdn tiene un
caracter méds ético que cientifico. Platdén tuvo siempre un
concepto elevadisimo del alma, como una entidad inmaterial
distinta y contrapuesta al
cuerpo. Aparece como lo
principal del hombre, hasta
llegar a afirmar que “el hombre alma es la mds proxima a los dioses y su
es su alma”. propiedad mds divina y verdadera”.
Platdén considerd siempre el alma

como una entidad inmaterial

distinta del cuerpo. El alma es unica, e inmortal, mientras que
el cuerpo es un conglomerado de muchos elementos, que se
disuelven en la muerte. Lo propio del alma es el pensamiento,

por el cual se pone en relacién con las realidades inteligibles,
a diferencia del cuerpo, al cual corresponde la sensacién.

Platén se esfuerza por poner de manifiesto el parentesco del

alma con las realidades ideales del mundo superior. El alma es
una realidad concreta, invisible, que participa de la Idea de
Vida. Es en esta connaturalizad del alma con el mundo real donde
apoya Platdén sus tesis fundamentales: la preexistencia del alma,
su inmortalidad, el conocimiento previo de las Ideas y su
conservacién por la reminiscencia. Mientras el alma estd unida a
cuerpo parece ebria, aspira a separarse de él y tiende
irresistiblemente hacia el bien y la verdad que se hallan en el
mundo ideal. De aqui proviene el concepto peyorativo que Platédn
tiene del cuerpo, y la necesidad del ascetismo para sujetarlo a
la direccién del alma.

“De todas cuantas cosas tiene el hombre, su

Aparece la divisidén del alma en tres partes con tres funciones
distintas. Declara haber llegado a este concepto del alma por
analogia con las tres clases en que se divide la sociedad:
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- Racional: creada directamente por el Demiurgo, que esta
alojada en el cerebro y tiene por misidén dirigir las
operaciones superiores del hombre. Es de naturaleza
“divina”, inmortal, y por ella se pone el hombre en
comunicacién con el mundo ideal.

- Irascible: es el alma pasional. El alma creada por los
dioses inferiores. Reside en el térax. Es la fuente de las
pasiones nobles y generosas. Pero es inseparable del
cuerpo y perece con él en el momento de la muerte.

- Concupiscible: apetitiva, reside en el abdomen. De ella
provienen los apetitos groseros y las pasiones inferiores.
También es mortal.

Las almas son eternas en inmortales como los dioses. Aunque son
inferiores a éstos, su naturaleza es semejante a la divina y
originariamente figuran en el séquito de la magna procesidén que,
guiada por Zeus, circula por los cielos, llegando periddicamente
a los uUltimos confines del Universo, desde donde pueden
contemplar las Ideas.

De este modo, la unién del alma con el cuerpo se presenta como
castigo de un pecado y como medio de expiacién. Estid unida al
cuerpo accidentalmente, como el barquero a la nave, como el
musico al instrumento o el caballero al caballo. Por lo tanto,
su estado de unidén al cuerpo es violento y tiende a separarse de
é1l para retornar a su estado primitivo. No es dificil
identificar al cochero del alma racional, y a los caballos
blancos y negros con las almas irascible y concupiscible, con lo
que tenemos ya consolidada en Platdén la divisidén tripartita del
alma. Todas las almas, las de los dioses, las de los demonios y
las humanas, son compuestas. Solo son simples las Ideas.

El alma no pertenece al mundo terrestre, sino al celeste, al
cual tiende a volver. Este concepto constituye la base de la
teoria platédénica de la virtud, que sefiala el retorno a la
contemplacién del mundo superior de las Ideas como fin
trascendente de la vida del hombre.

La inmortalidad del alma: Platdén tuvo siempre un profundo
sentimiento de la inmortalidad del alma y de la existencia de
otra vida mas alld de la muerte (pitagorismo-orfismo). Aunqgque
reconoce que sus pruebas no constituyen demostraciones
rigurosas, sino hipdtesis y creencias.

El destino futuro del hombre depende de su buena o mala conducta
durante su vida en el mundo. Pero solamente es inmortal el alma
racional. Las almas inferiores se corrompen con el cuerpo, pues
no son necesarias, va que el alma después de la muerte carece de
funciones sensitivas y vegetativas. Justifica asi la
inmortalidad del alma por varias vias, Jjustificando a su vez la
tranquilidad del fildésofo ante la muerte:

- Por la sucesién ciclica de las cosas contrarias: los
contrarios se suceden alternativamente. De lo pequefio se
hace lo grande (crecer) y de lo grande lo pequefio
(disminuir). El suefio sucede a la vigilia, y la vigilia al
suefio; la descomposicidédn a la composicidn; el frio al
calor. Es claro que a la vida sigue la muerte. Por lo
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tanto, a la muerte debe suceder la vida. De los vivos se
hacen los muertos, y de los muertos los vivos.

- Por la reminiscencia: como las cosas que recordamos no
podemos haberlas aprendido después de nacer, debemos
haberlas aprendido antes. Luego el alma ha preexistido al
cuerpo, y, por tanto, es natural que le sobreviva después
de la muerte.

- Por la simplicidad del alma y su afinidad con las Ideas:
en el compuesto humano distinguimos alma y cuerpo, cada
uno de ellos con propiedades muy distintas. El cuerpo,
indudablemente, tiene afinidad con los seres fisicos. Pero
el alma, aun unida al cuerpo, tiende de suyo hacia las
realidades superiores invisibles, divinas e inmortales.

- Por la participacién de la Idea de la Vida: las cosas
particulares del mundo sensible tienen existencia y
realidad en cuanto que participan de las Ideas. Por 1lo
tanto, si el alma participa de la Idea de Vida, esa
participacidén excluye la contraria, que es la de la Idea
de la muerte. Por tanto, el alma es inmortal. Esto es asi
porque las cosas no pueden participar de Ideas contrarias
entre si, como seria la de Vida y Muerte.

10.4. Escatologia y sanciones (mito de los caballos alados)

El caréacter moral de la filosofia platdnica se refleja en su
preocupacidébn por penetrar en el misterio de la vida de
ultratumba y en la suerte que espera a las almas mas allad de la
muerte.

En el Fedro, describe Platdén un nuevo mito, en gque presenta las
almas “mortales” e inmortales viajando por los cielos en una
procesidédn circular bajo la direccidn de Zeus. Cada alma viaja en
un carro tirado por dos caballos alados y guiado por un auriga.
Los caballos de los dioses son iguales, nobles y de buena raza.
En cambio, los de las almas “mortales” son diferentes, uno bueno
y noble y el otro negro y rebelde. En esa procesidn circular los
dioses, y con ellos algunas almas, llegan peridédicamente a la
cumbre de los cielos, y desde alli contemplan el mundo exterior
de las Ideas. Pero muchas de las almas “mortales” sucumben en su
anhelo por llegar a la altura, sin poder alcanzar la
contemplacidén de las realidades superiores. Las gue caen no
paran hasta llegar a la Tierra, donde son encarnadas en cuerpo
materiales. Las que han logrado ver el mundo de las Ideas siguen
en el cortejo celestial por otros mil afios. En las que caen a la
Tierra hay diferencias, conforme al grado en que hayan podido
contemplar las realidades de ultratumba. Ellas mismas eligen el
cuerpo en que se ha de encarnar. Hay nueve grados; el primero es
el de las que han visto algo mas, las cuales se encarnan en
filésofos; otras en un rey justo amante de las leyes; otras en
politicos; otras en maestros de gimnasia o médicos; otras en
adivinos; otras en poetas, pintores e imitadores; otras en
artesanos; otras en sofistas y demagogos; y otras, finalmente,
en tiranos, que representan el Gltimo peldafio de la degradacién.
Después de encarnadas, las almas comienzan una nueva existencia
sobre la tierra, al fin de la cual son nuevamente sometidas a
juicio, cuyo resultado depende de la conducta que hayan
observado. Las gque hayan vivido rectamente vuelven a tomar sus
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alas y se remontan a los cielos, donde permanecen por otros mil
afios. Las que hayan sido malas y no se hayan purificado son
condenadas a permanecer mil afios en el Hades, sufriendo penas
conforme a sus culpas, y vuelven a repetir la rueda de
reencarnaciones (metempsicosis). La primera encarnacidn se
realiza siempre en cuerpo de hombres; pero, en conformidad con
su conducta, las encarnaciones sucesivas se verifican en cuerpos
de mujeres o de animales. El alma del animal se explica por esta
evolucién a la inversa, por degradacidn.

11. Etica
11.1. El sumo bien

“Todos los hombres aspiran a la felicidad”. :Pero, ddbébnde se
encuentra ese objeto tan deseado por la condicidén humana? Platdn
nunca aceptd las doctrinas hedonistas como ideal de la vida. Su
marcada aspiracién a una vida feliz después de la muerte le hace
inclinarse hacia el ascetismo y la mortificacidén. Condena la
vida entregada al placer, y propone un ideal basado en la virtud
y en el cultivo de la sabiduria.

11.2. La escala de bienes

Platdén excluye como Sumo Bien el puro placer sensible, porque es
inestable e insuficiente y solamente puede considerarse como
bien particular de la parte més baja del hombre. Una vida
totalmente entregada al placer no podria llamarse humana, sino
animal, porque el hombre, ademds de cuerpo material, tiene
también un alma inteligente. Pero tampoco es el hombre una
inteligencia pura, sino que consta de un alma unida a un cuerpo
material. Por lo tanto, el Sumo Bien no puede consistir en la
sabiduria pura porque no seria el bien del hombre completo.

El Bien del hombre consistird en una mezcla proporcionada de
ambas cosas, en una vida mixta, alimentada por dos fuentes: “la
del placer, que puede compararse a una fuente de miel, y la de
la sabiduria, de la cual brota un agua pura y saludable”. En la
mezcla deberd entrar toda el agua, pero no toda la miel. Los
cinco grados resultantes de la escala son los siguientes:

- La medida y la moderacién

r “¢Quién de vosotros querria vivir poseyendo
- La proporcidn y la

belleza toda la sabiduria, toda la inteligencia, toda la
- La mente y la ciencia y toda la memoria que es posible tener;
inteligencia pero a condicidn de no experimentar ningun

- Las ciencias y las artes
- Los placeres puros, si
mezcla de dolor

placer, pequefio ni grande, ni ningun dolor?”

De esta manera se evitaradn tanto las exageraciones del hedonismo
como la rigidez del intelectualismo. Y asi el placer, medido por
la moderacidén y mezclado con la sabiduria, resulta
proporcionado, bello y verdadero, y constituye el bien y la
felicidad de que el hombre es capaz en este mundo.
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11.3. El bien en si y las ideas

Para completar el pensamiento de Platdén sobre el Sumo Bien hay
que acudir a sus teorias de las Ideas, las cuales constituyen la
realidad suprema y el bien absoluto, no solo en si mismas, sino
también para él1. Con dicha teoria pretende no solo responder al
problema del Ser, de la Verdad y de la Ciencia, sino determinar
el sentido practico de la conducta humana. E1 Bien absoluto, a
él tenderéd la vida virtuosa y en el cual consiste la felicidad
suprema del hombre.

La teoria de las Idas, considerada como Bien Supremo, y la
creencia en la inmortalidad del alma confieren al platonismo en
el aspecto moral una elevacidn de que carecerd la ética de
Aristdételes. En orden a ese fin se orienta la conducta del
hombre, cuya felicidad en esta vida consistird en la practica de
la virtud y en el cultivo de la Filosofia, sobre todo de su
parte mas elevada, que es la Dialéctica. El1l sabio que practica
la virtud consigue establecer el orden, la armonia y el
equilibrio en todo su ser, sometiéndolo a la razdn. Con ello
alcanza una felicidad interior que nada ni nadie puede
arrebatarle. El justo conserva su virtud, su libertad y su
felicidad incluso en medio de los mayores tormentos.

Ambas cosas, Dialéctica y Virtud, aungque por caminos distintos,
concurren a un mismo resultado, que es ir desprendiendo al
hombre del estorbo de su cuerpo y disponerlo al retorno al
estado de contemplacién del mundo ideal, en el cual consiste el
Sumo Bien. Y aunque la contemplacidén directa sbélo es posible
después de la muerte, la vida filosdéfica conforme a la virtud
contribuye a anticiparla en cuanto es posible en esta vida: “Es
feliz el que amando el Bien lo hace suyo”.

11.4. La virtud

Al Sumo Bien, en el cual consiste la felicidad del hombre, se
llega por la practica de la virtud, que Platédn considera como la
cosa méas preciosa del mundo: “Todo cuanto oro hay encima y
debajo de la tierra no es bastante para darlo en cambio de la
virtud”.

Platdén determina la virtud con distintos criterios:

- La virtud como armonia: esta armonia individual es una
imitacién de la armonia cbdésmica, regida por una ley
universal, conforme a la cual todo estd perfectamente
medido y proporcionado: “No se ha hecho el Universo para
el hombre, sino que cada hombre ha sido hecho para el
Universo, en el cual reina un sublime orden y armonia”.
Asi, tendriamos como norma trascendente de la virtud el
orden y la armonia cdésmica que rigen todo el Universo, a
los cuales debe ajustarse la conducta humana.

- La virtud como salud el alma: a las virtudes del cuerpo,
que son salud, fuerza y belleza, opone los males, gue son
la enfermedad, la debilidad y la fealdad. Entonces, la
virtud viene a ser como la salud del alma, resultando de
la armonia, la medida y la proporcién en la vida humana.
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- La virtud como purificacién: Platdén no considera el alma
como perteneciente a este mundo. La Tierra no es mas que
un lugar de transito para las almas, que son de naturaleza
celeste, semejante a los dioses y de algun modo, a las
Ideas. Este pensamiento, que domina toda la filosofia de
Platén, confiere un profundo sentido moral a su concepto
de vida humana. La virtud reviste un sentido ascético,
catdrtico y finalista. Su funcidén consiste en reprimir las
pasiones inferiores y en purificarse, para ir
desprendiendo el alma del cuerpo, preparandola para el
retorno al estado feliz primitivo de contemplacidén de las
realidades eternas del mundo ideal. “Purificarse es
separar lo mas posible el alma del cuerpo, acostumbrar el
alma a dejar la envoltura del cuerpo, para concentrarse a
si misma, a solas consigo”.

- La virtud como imitacién a Dios: presenta al filédsofo
apartandose voluntariamente de los objetos que interesan a
los hombres y desvidndose hacia lo divino. La plebe lo
considera como loco, pero en realidad se trata de una
locura divina, porque estd poseido por un Dios. Si propone
al Demiurgo como modelo para la vida humana y recomienda
imitarlo y asemejarse a él, es por considerarlo mas
préximo a nosotros, representando un ideal accesible al
hombre, ya que, aunque el Demiurgo y los dioses son seres
inferiores a las Ideas, son felices disfrutando de su
contemplacién desde sus puestos cdsmicos, en un estado
similar al que disfrutaban las almas humanas antes de su
caida y de su unidén con el cuerpo.

- Divisién de las virtudes: la doctrina de Sdécrates que
identificaba la virtud con el saber equivalia a reducir
todas las virtudes en cierto modo a la unidad de la
ciencia practica. En Platdn se define perfectamente las
funciones de las distintas virtudes, en conformidad con su
concepto de la composicién tripartita del hombre,
construido por un cuerpo material y tres almas:

o Justicia: es una virtud general, que comprende todas
las deméds, tanto en el orden individual como en el
social. Tiene por objeto poner orden y armonia en el
conjunto, asignando a cada parte la funcidn que le
corresponde dentro de la totalidad. El orden
establecido por la Justicia viene a ser un reflejo
del orden general que reina en el Universo y en el
mundo superior de las Ideas.

o Prudencia o Sabiduria: es la virtud propia del alma
racional, que es lo divino del hombre. Su misién es
regular el conjunto de las acciones humanas,
ejerciendo una funcidén directiva superior sobre toda
la vida practica. Le corresponde también poner orden
en los pensamientos, disponiendo el alma para huir
del mundo engafioso de las apariencias y prepararlas
para la contemplacidén de las realidades superiores.

o Fortaleza o Valor: le corresponde regular las
acciones del alma de las pasiones nobles y generosas
(irascible), haciendo que el hombre se sobreponga al
sufrimiento y al dolor, sacrificando los placeres
cuando es necesario para el cumplimiento del deber.
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o Templanza: implica serenidad, dominio sobre si mismo.
Le corresponde regular los actos del alma
concupiscible, poniendo orden y moderacién en las
actividades propias de la parte inferior del hombre,
las cuales perturban la paz del alma.

12. Politica
12.1. El origen de la sociedad

Platén da gran importancia al tema de la politica, cosa gque se
refleja en sus didlogos més extensos, como son el

ReptUblica, las Leyes y el Politico. A los griegos les resultaba
dificil concebir al hombre en estado de aislamiento. Consideraba
la sociedad como un resultado que brota necesariamente de la
misma condicién humana. El1 hombre aislado no se basta por si
mismo. Para vivir humanamente y conseguir su perfeccidn material
y espiritual necesita la ayuda de sus semejantes. Por esto es el
hombre un animal esencialmente social, gque encuentra en la
agrupacidén con otros hombres el complemento indispensable para
atender a sus necesidades primarias de subsistencia y defensa
(origen materialista).

12.2. Organizacién de las sociedades

En la sociedad brota de manera espontanea la divisién de
funciones y de trabajo. Las distintas necesidades materiales
(alimento, vestido, alojamiento) dan origen a otros tantos
oficios, que se reparten entre distintos individuos. Conforme va
creciendo la ciudad aparecen nuevas necesidades, que provienen
del progresivo refinamiento de la vida, o de las relaciones con
otras ciudades, dando origen a nuevas actividades diferenciadas:
navegacién, comercio, etc. La ambicién o la necesidad de ampliar
el propio territorio serd causa de choques violentos con otras
ciudades vecinas que se habran ido formando de manera semejante.
De aqui brota la necesidad de otra funcidédn especializada, que
serd la de los guardianes: milicia permanente que deberé
dedicarse exclusivamente al oficio de la guerra para defensa de
la ciudad. Es la vida misma de la ciudad la que exige otra
funcién importantisima, que serd la de gobierno, la cual debera
ejercerse por una minoria selecta, cuya misidn consistird en
regular las relaciones entre los ciudadanos, y de éstos con la
ciudad.

Pero el bien comin de la ciudad trasciende y se sobrepone a los
bienes y fines particulares de los individuos que la integra,
todos los cuales se deben a su servicio. Para Platdédn, el mejor
ciudadano es aquel que considera su propio interés como
subordinado o coincidente con el de la ciudad, y el bien del
Estado como suyo propio. Todos los ciudadanos deberan
considerarse como hermanos entre si, subordinados al bien comun
todos sus intereses particulares, con el fin de limar
diferencias (gran familia).

De la divisién primitiva de trabajo se origina la divisién de 1la
ciudad en clases sociales, a cada una de las cuales le
corresponde una funcién distinta en orden al bien comun: “Cada
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uno debe atender en las cosas de la ciudad a aquello para que su
naturaleza esté mejor dotada”.

Trazando un paralelo entre el alma tripartita del hombre,
establece las tres funciones esenciales del gran organismo que
es la ciudad:

- Elemento raciona 1l: a é1 corresponde la clase de los
gobernantes, el Rey-fildésofo, que equivalen al cerebro o
la inteligencia de la ciudad. Tienen poder absoluto sobre
las clases inferiores. Su misidén consiste en legislar y
velar por el cumplimiento de las leyes, organizar la
educacidén y administrar la ciudad. Sus virtudes propias
son la sabiduria y la prudencia. Deben de conocer la
Dialéctica, ciencia suprema que revela la verdad del mundo
de las Ideas, norma de todo buen gobierno. Por esto los
gobernantes deberdn ser fildsofos.

- Elemento irascible: a él corresponde los guardianes, cuya
misidén consiste en velar por la seguridad de la ciudad y
defenderla de sus enemigos. Su virtud fundamental es el
valor. Platén los comprara a los perros que guardan la
casa, gque son amables con los conocidos y fieros con los
extrarios.

- Elemento concupiscible: a é1 corresponde la clase
inferior, que es la mé&s numerosa, compuesta por todos
cuantos se dedican a los oficios o trabajos materiales:
agricultores, artesanos, carpinteros, comerciantes, etc.
Su misidén es producir lo necesario para la vida material
de la ciudad.

Para Platén todos los hombres son originariamente iguales y
hermanos, como hijos de la tierra. Pero los dioses han dotado
sus almas de distinta composicién, “han puesto oro en las almas
de los guardianes perfectos (politicos), plata en las de 1los
auxiliares (guardias), bronce y hierro en las de los labriegos y
artesanos” (Mito de la raza tomado de Hesiodo. Con él Jjustifica
los privilegios de las dos clases superiores que en realidad es
una. Derecho de poseer armas. Monopolizan la educacidn).

12.3. La justicia

Es el tema principal de La Republica. Para Platén la justicia en
la ciudad y en el individuo consisten esencialmente en lo mismo.
En el individuo consiste en una virtud del alma, cuyo objeto es
consegulr que reine el orden y la armonia entre los diversos
elementos que lo constituyen (racional, irascible y
concupiscible) para que cada uno realice la funcidén que le
corresponde dentro del compuesto humano. La esencia del concepto
de Justicia en Platdédn seria dar unidad a las partes heterogéneas
que integran el alma tripartita del hombre o las clases sociales
de la polis.

Cosa semejante sucede en la ciudad, concebida por Platén a
manera de un gran organismo. La ciudad es un gran todo,
integrado por individuos, familias y clases sociales. No seria
posible una entidad social si entre sus diversas partes no
reinara un orden riguroso que redujera la diversidad a unidad,
asignando a cada parte el lugar y la funcidén que le corresponden
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dentro de la totalidad. En un Estado, a parte de las virtudes
correspondiente a cada clase social (sabiduria en los
gobernantes, valor en los auxiliares y templanza en los
trabajadores) debe existir la Justicia como virtud general, que
las comprenda a todas y haga posible su coexistencia. Su misidn
consiste en establecer el orden del conjunto y la armonia entre
las distintas partes que forman la sociedad, manteniendo a cada
clase dentro de sus limites y de las funciones que a cada una
corresponde, regulando las relaciones entre el Estado y los
ciudadanos, y de éstos entre si. La Justicia se convierte en la
garantia del bien comin (elemento cohesionador; justicia como
sistema propagandistico; abolidé la isonomia propia de la
conquista democratica).

12.4. La ley

Para los griegos presocraticos y para Homero y Hesiodo, la Ley
es el fundamento del orden del Cosmos. Platdén retoma este
concepto. La ley esta basada en la razén, en lo cual consiste su
esencia. Este logos proviene de los dioses, pues Dios es la
medida de todas las cosas (Rechaza la ley por convencidé o nomos
que ya proponen los sofistas). Podemos definirla como un
pensamiento razonado, que brota de la razdén recta y verdadera,
puesto por escrito y sancionado por el legislador, y que,
aceptado por el pueblo, se convierte en norma comin de la
ciudad.

El objeto de la ley es el bien comin de la ciudad, por encima de
los intereses particulares de los individuos. Pero no es una
norma rigida e inflexible, sino racional y acomodable a las
circunstancias.

12.5. La educacién

La funcién educadora tiene en la ciudad de Platédn una
importancia de primer orden. Todas las almas al venir a este
mundo traen ya innatas todas sus ideas. Pero es preciso, por una
parte, despertarlas por medio de la reminiscencia, haciéndoles
volver sus ojos a la luz y al mismo tiempo disciplinar sus
tendencias inferiores mediante el ejercicio de la virtud.

La educacién de los miembros pertenecientes a las dos clases
superiores comprende tres ciclos, uno elemental y otros dos
superiores:

- Elemental: el primer ciclo es comun a todos los futuros
guardianes, seleccionados entre los nifios que parezcan
mejor dotados, y se prolonga desde su nacimiento hasta los
20 afios. Su objeto es formar jbdvenes sanos, robustos, “que
no tengan necesidad de médicos”, y a la vez formar su
caracter, haciéndoles valientes, sagaces y despreciadores
de los peligros, de modo que sean aptos para la guerra.
También se les instruyen en cultura fisica, intelectual y
moral. Gimnasia para el cuerpo y musica para el alma.
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También la poesia, pero con cuidado. Solo se permitira el
estudio de aquellas que tradicionalmente se consideren que
contienen una historia que elogie a los buenos o a los
dioses, no la poesia por la belleza misma. Censura previa.
Hay que someter al nifio a diversas pruebas y peligros
fisicos y morales para observar sus reacciones. También es
conveniente llevarlos a la guerra, junto con sus padres,
colocéandolos en lugar libre de peligro, para que vayan
aprendiendo el arte de combatir y para que prueben la
sangre como los cachorros.

Superior: a los 20 afios se realiza una seleccién. Los
menos aptos permanecen en la categoria de guardianes
auxiliares. Los mejores dotados prosiguen su formacidn
otros 10 afios, profundizando en las materias del ciclo
anterior.

Tercer ciclo: aqui solo llegan los méas aptos
intelectualmente. Dedicaréan cinco afios al estudio de 1la
Dialéctica, con la teoria de las Ideas, que es la cumbre
de todo ciclo de formacidén intelectual. Pero todavia
tendran que esperar a cumplir los 50 afios antes de llegar,
finalmente, a la categoria de gobernantes perfectos. Estos
gobernarédn la ciudad por turnos, dedicando el tiempo libre
de gobierno al estudio de la Filosofia. Las bellezas que
encontrardn con el estudio de la Dialéctica, donde
contemplaran la verdad del ser y las Ideas, haran que
desempefie sus funciones gubernativas como obligados. Deben
descender “a la caverna” de vez en cuando, alternando la
vida social con el ejercicio de la contemplacién.

El gobierno debe de pertenecer a los fildsofos, porgque son los
unicos que con el estudio de la Dialéctica poseen el
conocimiento perfecto y verdadero de las Ideas, sobre todo de la
Justicia y del Bien, bédsico para regular la organizacidén y las
actividades de la ciudad. Los fildésofos son los Unicos que
pueden guiar a los demds para hacerlos salir de la caverna a
contemplar la luz del sol del mundo inteligible.

12.

6. Comunismo

El comunismo que propone Platdédn nada tiene que ver con el
socialismo ni con el comunismo moderno. No se trata de un
régimen comunista para toda la ciudad, puesto que la gran
mayoria (agricultores, artesanos, comerciantes..) pueden tener
bienes y familia propios. Solamente afecta a los defensores y
los gobernantes, para cuyas altisimas funciones considera Platdn
como impedimento la posesidén particular de tales cosas. Su
objeto es desligarlos e independizarlos de todo cuanto pueda
suponer un estorbo para entregarse por completo al servicio del
Estado.

Los guardianes y los gobernantes no tendran bienes propios, sino
que vivirdn a sueldo de la comunidad, como servidores suyos.
Tampoco tendran casa propia. Viviran acuartelados en edificios
del Estado. Ni familia propia. Las mujeres serdn comunes y no
podran conocer a sus hijos ni éstos a sus padres. Los hijos no
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podran ser considerados como propios, sino que perteneceran al
Estado, a cuyo cargo corre su sostenimiento y su educacién.
También regula rigurosamente las condiciones en que deben
llevarse a cabo las uniones (numero nupcial), con el fin
eugenésico (aplicacién de las leyes bioldgicas de la herencia al
perfeccionamiento de la especie humana) de evitar la
degeneracién de la raza y de obtener hijos sanos y robustos.

El deseo de crear una ciudad perfecta induce a Platdén a percibir
dar muerte, ahogédndolos, a los nifios que nazcan enclenques o
deformes, asi como a eliminar por la muerte o por el destierro a
los individuos insociables. Es el sacrificio de los derechos
individuales, imponiendo una nivelacién inhumana, sin tener en
cuenta la condicidén real de la naturaleza. Mas inexplicable aun
es la aberracién de permitir casarse hermanos con hermanas.

No se trata, pues, de un régimen comunista, sino de la vida en
comunidad de una porcién selecta de funcionarios del Estado,
sostenida econémicamente por la clase inferior. El mismo Platédn
reconoce dque con ambas cosas se impone a los guardianes y
gobernantes un género de vida sacrificada y poco (;propaganda?),
gue exige una entrega total al servicio del bien comtn, y por
tanto parezca aborrecible a los ojos del vulgo. Platdn aspira a
que la ciudad sea la gran familia de todos, en la cual todos
deben considerarse como padres, hijos y hermanos.

12.7. Formas de gobierno

Platén esquematiza la diversidad de regimenes politicos conforme
a su concepto del alma del hombre, de sus ambiciones, de su
rectitud, de su avaricia, de su sabiduria, de su buena o mala
praxis. La perfeccidén del hombre consiste en el equilibrio
perfecto entre todos sus elementos integrantes, reducidos a
unidad y regidos por la prudencia del alma superior. Es el tipo
de hombre real o fildésofo. La degeneracidn comienza cuando el
alma racional pierde su predominio, y prevalecen las inferiores,
llegando a su punto més bajo cuando llegan a dominar los
instintos anadrquicos de orden puramente sensitivo y pasional.
Cuando la Justicia de la ciudad deja de funcionar es cuando el
organismo social enferma progresivamente.

Cosa semejante sucede en la ciudad. Los regimenes van
degenerando a partir del més perfecto, monarquia, pasando por la
timocracia, la oligarquia y la democracia, hasta terminar
finalmente en la tirania, que es el peor de todos, en el que no
se encuentra nada bueno.

- Monarquia: es la forma pura, ideal y perfecta (gobierno de
los mejores), donde el mando es ejercido por un hombre
ilustre o por unos pocos hombres ilustres, los cuales
rigen la ciudad conforme a la prudencia (aristocracia de
la época tribal, la cual afiora Platdén el aristdcrata). La
decadencia de este régimen se inicia por descuidar los
gobernantes el cédlculo o la aplicacidédn del numero nupcial
que debe regular las uniones entre las parejas, dando por
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resultado el desequilibrio social. Asi se originan todos
los demds regimenes, que son degeneraciones viciosas o
enfermedades de la ciudad. En primer lugar, resulta la
timocracia.

- Timocracia (Gobierno en que ejercen el poder los
ciudadanos que tienen cierta renta): mezcladas las razas
de oro, plata y bronce y hierro, se produce la desarmonia
y la discordia interior. El elemento pasional, que
ambiciona victorias y honores, prevalece sobre el
racional. Predomina la clase militar, apoderé&ndose de las
riquezas y oprimiendo a las inferiores de labradores y
artesanos. Este régimen no es todavia del todo malo,
porque conserva aln algunos rasgos del régimen
aristocratico, pero prepara el camino de otra forma de
gobierno peor, que es la oligarquia (modelo de la
timocracia de Esparta y Creta).

- Oligarquia: la ambicidén creciente de riquezas da por
resultado su concentraciédn en manos de una pequefia minoria
(gobierno de pocos). De aqui se origina la divisién de la
ciudad en dos clases antagdnicas: una pequefia, de ricos
(oligarcas), que acapara el dinero y las posesiones, Vy
otra compuesta por una multitud empobrecida, carente de
los medios méds elementales de vida. Los oligarcas se ven
obligados a dominar por el terror a un pueblo que los
aborrece y que aguarda la ocasidén de expulsarlos
violentamente del poder. Se prepara el camino de la
revolucidén y la guerra civil.

- Democracia: una vez exterminados los oligarcas por la
violencia, el pueblo se apodera del gobierno. Entonces en
la ciudad impera la libertad, consistente mas bien en una
anarquia encubierta, en donde cada cual hace lo que se le
antoja, dejandose llevar por el desenfreno de sus deseos.
Todos se consideran capaces para regir la ciudad. Los
cargos se proveen por eleccidédn popular, y normalmente
recaen en los menos dignos y preparados. Platdén como
Sécrates, aborrece el sorteo del cargo politico, y no el
gobierno de quien posee la areté politica. Asi, los
demagogos arrastran al pueblo en los vaivenes de sus
ambiciones.

- Tirania: en medio del desorden producido por el exceso de
libertad, termina por prevalecer los mas audaces y
violentos y sobreviene la reaccidén. E1 demagogo favorito
del pueblo se apodera del mando y se erige en tirano,
suprimiendo por completo la libertad. Este se hace con una
guardia personal para blindarse del populacho. Es el reino
mas completo de la injusticia, en que impera el desorden,
pues se rompe la armonia entre las diversas partes
integrantes del Estado, gquedando al descubierto las
pasiones mas viles y odiosas, encarnadas en el tirano. Es
el grado més bajo a que puede llegar la degeneracidn
social de las formas de gobierno.

Cuando se corrompen las mejores formas de gobierno (Monarquia,
timocracia, democracia) es cuando los gobernantes buscan su
propio beneficio, y aparecen las degeneraciones (tirania,
oligarquia, demagogia) .
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Ante el hecho inevitable de la degeneracidén progresiva, propone
como remedio la sustitucién del poder personal del monarca por
el poder de la ley: “Ya que es dificil encontrar el rey ideal,

el poder del monarca debe sustituirse por la dictadura de la
ley”.
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